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بسم الله الدحمن الْرْحيم 
فصل فى الطواف 
وهو: الثاني من أفعال العمرة. ١‏ 
(مسالة :)١‏ الطواف ركن في العمرة, و في الحج يبطل كل منهما بتركه 


عمد|(١1,‏ 
بسم اللّه الحمن الرّحِيم 
الحمد لله ربٌ العالمين, و الصلاة و السلام 
على أشرف خلقه محمد و آله الطيبين الطاهرين 
فصل فى الطواف 
ليعلم: أنّ أركان الحج ستة: النية, و الإحرام؛ و الطواف, و الوقوف بعرفات, 
و الوقوف بالمشعرء و السعي. 


و أركان العمرة أربعة مما تقدم بإسقاط الوقوفين. و اصطلاحهم في الركن 
هنا يخالف اصطلاحهم فى سائر الموارد فى الجملة. لأن المراد بالركن فيها ما 
يذل للعدل يتركه ملعا عمدا أوتتهوا: بعهلة أ سانا ورقى النقام ركو لتر 
العمدي للطواف. و الإحرام, و السعي موجبا للبطلان بخلاف غير العمدي على ما 
يأتي. و في الوقوفين تفصيل يأتي التعرض له. 

)١(‏ للإجماء, و لقاعدة انتفاء المركب بانتفاء أحد أجزائه. و لفحوى 
صحيح ابن يقطين قال: «سألت أبا الحسن.كة عن رجل جهل أن يطوف بالبيت 
طواف الفريضة. قال.99: إن كان على وجه جهالة في الحج أعاد و عليه بدنة»!'". 








10 الؤيائل بائية تمن ابواب الطواف تعديت ١‏ 


1 ”م مهذّب الاحكام اج‎ ١ 


دل مطل ون كه مولز !"رو ال بيط رو ف نطو انك السا ا مظري 30 


ومثله خبر علي بن أبي حمزة قال: «سئل عن رجل جهل أن يطوف بالبيت 

حتى رجع إلى أهله قال.#ة: إذا كان على وجه الجهالة أعاد الحج و عليه بدنة»!" 
نمك أن واجبالجهالة فل 6ن حبنى ضدوره عن العائل المتوجة, كما في درام 
تعالى هَل عَلِمْتُمْ ما فَعَلّْمْ بيُوسّفَ وَأَخْيه إِذأنْثّْ جاهِلُو ن4' فتشمل العامد 
حينئذ بالمطابقة, و لا نحتاج إلى الفحوى ثم إن حكم كفارة ترك الطواف يأتي في 
المسائل الأأتية. 

)١(‏ وفاقا للأكثر, لقاعدة الاشتغال. و لقاعدة انتفاء المركب بانتفاء بعض 
انز أقهبو طاطر هنا مر هن الخيرين: 

و نسب إلى النافع التردد فيه و مال إليه الأردبيلي. و المحدّث البحراني, 
للأصل و لما دل على أنه لاشيء على الجاهل, و تضعيفا للخبرين مع عدم عامل 
بهما. 

وفيه: أنه لا وجه للتمسك بالأصل مع الدليل, و خبر ابن يقطين صحيح 
كما لا يخفى على من راجع الرجال و المراد بأنّه: «لا شىء على الجاهل»كما ورد 
فى غيره! ". خصوص الاإثمء و قد عمل بهما الأكثر فكيف يكونان مما لا عامل 
بهما. 

(؟) لخروجه عن حقيقة الحج. و كونه واجبا غير ركن على المشهور من 
غير خلاف بينهم قال أبو عبد اللَّهاظِةٍ فى صحيح الحلبي: «عليه ‏ أي: على المفرد 
طواف بالبيتء و صلاة ركعتين خلف المقام. و سعى واحد بين الصفا و المروة و 
طواف بالبيت بعد الحبج»!؟' و نحوه صحيح معاوية في القارن!”*. و في صحيح 





03 الوسات نماك ةامن وات اللواف سوك 

اس رف وس 1 

له 0 من أبواب تروك الإحرام حديث :7 

(غ) و (0) الوسائل باب: ؟ من أبواب أقسام الحبع حديث :5 و ؟1. 


فى الطواف دمر 


لبلب سب سس ب سيب تت 0 0د 
(مستبالة ؟): يتحقق ترك الطواف في حج التمتع. و القران 
و الإفراد ‏ بعدم الإتيان به فى تمام ذي الحجة!. و فى عمرة التمتع 
حتى يضيق وقت وقوف عرفة(. و في العمرة المفردة إلى تمام 





أبى أيوب الخزاز قال: «كنت عند أبى عبد اللَّهكِةٍ فدخل عليه رجل ليلا فقال 
أصلحك الله أنراءاموناسافيت وال سلف طواف النساء فقال: لقد سئلت عن 
هذه المسألة اليوم فقال أصلحك اللّه أنا زوجها و قد أحببت أن أسمع ذلك منك 
فأطرق كأنه يناجي نفسه و هو يقول: لا يقيم عليها جمالهاء و لا تستطيع ان 
تتخلف عن أصحابهاء تمضي و قد تمٌّ حجها»'''. فإنّه ظاهر يل صريح في عدم 
كون طواف النساء من الأركان المقوّمة للحج و لا يضر بذلك كونه في مورد 
الاضطرارء لأن العبرة بعموم الوارد لا خصوص المورد. كما ثبت في محله. هذا 
مضافا إلى أن خصوص الركنية قيد مشكوك, فيرجع فيها إلى الأصل ما لم تثبت 
بدليل. 

و دعوى: كفاية إطلاق دليل الوجوب في ذلك (مردودة): بأنه أعم مسن 
الركنية. نعم مقتضى قاعدة المركب ينتفي بانتفاء أحد أجزائه الركنية في كل جزءو 
لكنها محكومة بالأدلة الثانوية. 

(4) لأن طواف الحج مطلقاً موقت بذي الحجة فإذا خرج شهر ذي الحجة 
خرج وقته و إنما الكلام في أنه هل يأئم بالتأخير عمداً أو لا؟يأتي التعرض له إن 
شاء اللّه تعالى و قد تقدم بعض الكلام في أشهر الحج عند بيان الشرط الثاني من 
شرائط حج التمتع. 

(0) لما تقدم في الشرط الثاني من شرائط التمتع من وجوب كون عمرته و 
حجه في أشهر الحج ‏ التي هي شوالء و ذو القعدة. و ذو الحجة من سنة 


,١: الوسائل باب: 05 من أبواب الطواف حديث‎ )١( 
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العمر(أ", وكذا إذا جامعت لكل واحد من حجتى الافراد أو القران), 
(مسألة "): لو أبطل نسكه بترك الطواف عمداً يبطل إحرامه أيضاً. فلا 
يحتاج إلى المحلّل و إن كان الأحوط ذلك (8, 


واحدة و يستفاد من ذلك أنه لا تحديد لطواف العمرة بوقت خاص إلا بدرك الحج. 
فإن فات عنه طواف العمرة حتى لم يتمكن من وقوف عرفة فاتت العمرة: التمتعية 
و يصير الحج إفرادا. 

(1) لعدم التوقيت للعمرة المفردة لا بحسب ذاتها و لا بحسب تردّب شيء 
عليها. فمقتضى الأصل و الإطلاق جواز التأخير. و عدم التحديد بحد خاص. نعم 
قد يضيق بعنوان ثانوي, كما إذا كان البقاء على الإحرام ضرريا أو حرجيًا أو 
عرضت جهة أخرى أوجبت ذلك. 

(0) بناء على عدم وجوبها في نيتهما كما مر و إلا فالمدار على تركها في 
تلك السنة. هذا مضافا إلى أن تحديد الطواف في جميع ذلك بوقت خاص قيد 
مشكوك و المرجع فيه الإطلاق و الأصل. 

(8) البحث فى هذه المسألة. 

ثارة؛ بحست الأضل. 

وأخرى: بحس الاستظهار من الأدلة. 

واثالقة :بحيب كُلْمَات الأجلة: 

أما الأول فقد يقال: ان مقتضى الأصل بقاء الإحرام وعدم حصول التحلّل 
منه إل يما جعله الشارع محللا 

وفيه: أن الشك بعد الابطال فى أصل حدوثه و ثبوته واقعاء كما إذا أبطل 
صلاته عمداً بإحداث الحدث مثلا فلا إشكال في أن تكبيرة الاحرام لا تتّصف 
بالصحة من حيث الإضافة الصلاتية, إذ لم يتحقق أصل الصلاة بالفرض حينئذ 
حتى يستصحب بقاوّهاء بل الصحة كانت اعتقادية لا واقعية. و فى مثله لا وجه 
للاستصحاب. ْ 





حكم من نسي طواف الحج أو السرة ااا ااا 9ه 0 


(مسألة 4): لو ترك بعض شرائط الطواف -عمداً أو جهلا فهو كترك أصل 
الطواف(). 
(مسألة ©): لو نسى الطواف فى الحج أو العمرة قضاه بنفسه ممتى 


وأما الثاني: فليس في الأخبار الواردة إشارة إلى حكم ذلكء مع أنه مسن 
الأحكام المهمة الابتلائية و قد تعرضت للآداب التي ليست لها تلك الأهمية بل 
يكون الابتلاء بها نادرا جدا. 

أما الأخير: ففي المدارك و غيره احتمال يقائه على إحرامه إلى أن يأتي 
بالفعل الفائت في محله و يكون إطلاق البطلان -كما عن الشهيد ‏ في الحج 
الفاسد بناء على أن الأول هو الفرض و احتمال توقفه على أفعال العمرة. بل عن 
الكركي في شرح القواعد الجزم بالأخير. 

وفيه: أن هذا الاحتمال لا وجه له. لأن التحلل بأفعال العمرة إنما يثبت مع 
فوات الحج لا مع بطلان أصل الإحرام, كما في النصوص المستفيضة التي علق 
فيها الحكم على الفوات لا التعمد في تفويت الحج و إبطاله و رفع اليد عنه رأسا. 

إلا أن يقال أن الفوات يشمل التفويت أيضاً و هو عين الدعوى و أصل 
المدعى. 

نعم لو ثبت التعميم بدليل خارجي فلا ربب في البقاء و لكنه مفقود في 
المقام فلا تشمل تلك النصوص مورد التفويت, فمقتضى الأصل عدم وجوب 
الإتمام من جهة الشك في أصل انعقاد الإحرام نعم لو كان للإحرام مطلوبية نفسية 
مع قطع النظر عن النسك كان له وجه. و طريق الاحتياط معلوم هذا إذا ترك 
الطواف عمداً و أما إذا تركه نسياناء فمقتضى الأصل و الاإطلاق بقاء حكم الإحرام 
وقد صرح به في المستند أيشنا. 

(4) لأن المشروط ينتفي بانتفاء شرطه. 

ثم إنه لو بنى على ترك الطواف عمداً أو جهلا ثمّ بدا له الإتيان يه فأتى 
بالطواف. يصح نسكه و لا شيء عليه للأصل والاطلاق. كما أنه لو أتى به 


الال م ا ل ل ع ل ا 


قروو أو نف دان العا بنك و اتنقضاء ا لرقك "كان الأسوط ونا 


صحيحا بزعمه ثم بان بطلانه يكون حكمه كما مر فيما إذا تركه عن جهل. 

)٠١(‏ للإجماع, و حديث رفع النسيان''' المعتضد بقاعدة نفي الحرج و 
لصحيح هشام بن سالم سأل أبا عبد اللّهكِ: «عمن نسي زيارة البيت حمّى رجع 
إلى أهله فقال]9#: لا يضره إذا كان قد قضى مناسكه»!". فيدل على عدم بطلان 
حجة بمجرد النسيان. و أما وجوب القضاء فلا يستفاد منه إلا بقرينة الخبر الآتي, 
و عن ابن جعفر عن أخيه موسىا2: «سألته عن رجل نسي طواف الفريضة حتى 
قدم بلاده و واقع النساء كيف يصنع؟قال2: يبعث بهدي: ان كان تركه في حج 
بعث به في حجء و إن كان تركه في عمرة بعث به في عمرة, و وكل من يطوف 
عنه ما تركه من طوافه»!' و إطلاق الأول و صريح الثاني يشمل طواف كل 
من الحج و العمرة و لا وجه لما نسب إلى الشيخ من حمل الأول على طواف 
الوداع, و الثاني على طواف النساء. لخبر ابن عمار: «قلت لأبي عبد اللَّهليِةِ: رجل 
نسي طواف النساء حتى دخل أهله قالاك9: لا تحل له النساء حتى يزور 
البيبت, وقال: يأمر من يقضي عنه إن لم يحجء فإن توفي قبل أن يطاف عنه 
فليقض عنه وليه أو غيره»!؟) إذ لا تنافي بين الأخبار حتى يحتاج إلى الحمل و 
مورد السوّال في خبر ابن عمار خصوص طواف النساءء و في الخبرين طواف 
الزيارة و الفريضة,. كما لا وجه للاستدلال على حكم الناسي بما تقدم على حكم 
الجاهل. لكونهما موضوعان متغايران كما هو واضح و إن صح الاستشهاد به في 
الجملة. 


(1)الوسائل بان ممق ابوانب ههاد اللفين سند يك 
( الوسائل امي ذا من امؤاكةزيارة اليك دوف 1 
6 الوسائا عاض لقن ازان«الطواق هديك د 
الوؤسائل نيات امن ابواب الظواف درف 


خكم قن إتني الظو لاقع قلق الوذ ا اد ا د لصي 11 اليب 
إعادة السعي سنود !37 أن تعن مله الوه ا قن فى 1 


لاستدراك الطواف. ففى الاجزاء بإحرامه السابق وجه57 "أو الأحوط 


)١١(‏ لفوات الترتيب الموجب لفساد السعى, و فى صحيح ابن حازم: 
«سألت أيا عبد اللَّهايِاٍ عن رجل طاف بين الصفا و المروة قبل أن يطوف بالبيت 
فقال.9: يطوف بالبيت ثم يعود إلى الصفا و المروة فيطوف بينهما»! '". 

نسب إلى الأكثر عدم وجوب إعادة السعيء للأصلء و اختصاص الصحيح 
بالأداء دون القضاء. و سكوت خيره الآخر عنه اكلا اهنا فيد «سألته عن رجل 
بدأ بالسعي و بين الصفا و المروة قال.4: يرجع فيطوف بالبيت ثم يستأنف السعي, 
قلت: إن ذلك قد فاته. قال: عليه دم, ألا ترى إذا غسلت شمالك قبل يمينك كان 
عليك ان تعيد على شمالك»7". 

و يرد عليه أنه لا وجه للأصل مع الدليل؛ و الصحيح في مقام بيان الترتيب 
بين الطواف و السعى و إطلاقه يشمل الأداء و القضاء. 

وأما خبره الآخر فيمكن ان يستفاد منه ذلك بقرينة التشبيه بالوضوء. و 
قوله.ة: «عليه دم»يمكن أن يكون لأجل التقصير لا لفوت محل الترتيب. 

نعم, لو ثبت وهنه بالأعراض لا وجه للتمسك به حينئذ و لكنه مشكل. 

(؟1) للإجماع, و قاعدة نفي الحرجء و لقبول الكل للنيابة فكذا أبعاضها و 
قد أرسله في الجواهر إرسال المسلمات. و للتصريح به فيما تقدم من صحيح ابن 
جعفر من قوله.14: «و وكل من يطوف عنه ما تركه من طوافه»!" و الأولى أن 
يبعث بهدي و أولى منه أن تكون بدنة لخبري ابن .يقطين و ابن أبي زة!' بعد 
عمليما على التذب» 

)١17(‏ لأصالة بقائه على إحرامه. و صدق الإحرام عليه في الجملة, و لا 


.١و‎ ١: و(5) الوسائل باب: مخ ابواتح الطواف حديث‎ )١( 
١ الومائل بابم قن أبوات الطواف حديت‎ )©( 
.,6 و ؟ تقدم فى صفحة 7و‎ ١ الوسائل باب: 67 من أبواب الطواف حديث:‎ )( 


الاحرام رجاء. 
(مسألة 8): لو استناب شخصا لقضاء الطواف مع تعذر الإتيان به بنفسه 
فإن كان من خارج الحرم وجب عليه الإحرام لدخول مكة, فيأتى بطواف القضاء 
حينئذ قبل أفعال العمرة أو بعدها. و إن كان من أهل مكة فلا يجب عليه الاحرام 
لذلك فى قضاء طواف الحج !2 ''و أما فى الاستنابة لطواف العمرة فيجب فيه 
العا 08 
(مسألة /): من ترك الطواف عمداً و واقع أهله قبل قضائه لا تجب عليه 


إحرام على الاحرام؛ و يظهر الاجتزاء به عن المستند و الجواهر. نعم لو قلنا 
بانصراف عدم جواز الإحرام على الإحرام عن المقام و انه يختص بالاحرام 
الحقيقي من كل جهة لا الإحرام الحكمي وجب عليه الإحرام لدخول مكة 
فيقضي الطواف المنسي قبل طواف العمرة أو بعده. و منه يظهر وجه الاحتياط. 

)١15(‏ للأصل بعد عدم دليل عليه و صحة وقوع طواف الحج بعد الإحلال 
من الإحرام كما يأتي, و لكن الأحوط الإحرام فيحرم من مكة كما في الأداء. 

)١0(‏ لاعتبار الإحرام في أدائه. فيعتبر في قضائة أيضا لقاعدة تننية القشناء 
للأداء. 

(17) للأصلء و عدم الدليل على الخلاف إلا فحوى صحيح ابن يقطين 
قال: «سألت أبا الحسن.كة عن رجل جهل أن يطوف بالبيت طواف الفريضة 
قال2ة: إن كان على وجه جهالة في الحج أعاد و عليه بدنة»!١'‏ بدعوى: أولوية 
العامد بيذلك. 

و فيه: أَنْه مبني على العلم بالعلة و هو ممنوع, لاحتمال أن تكون الكفارة 


[1)الؤسائل بات 65 من أبواي الطواف) يدوك 1 


خخ يفن نتن طواف لاغ عقي ريع وواقع عله ب اا ري س1 ال 
و إن كان أحوط3"37. وكذا لو تركه جهلا و واقع أهله قبل قضائه(34). 

(فسالة ): لو نسي طواف الحج و رجع إلى أهله و واقع أهله لا كفارة 
عليفق ان كاقف الحو 0330 
مع الجهل لأجل التقصير في التعلم, و تكون صورة العمد كمن عاد إلى تعمد 
الصيد. فينتقم اللّه منه. و أما صحيح ابن عمار: «سألت أيا عبد اللَّهكِةٍ عن متمتع 
وقع على أهله و لم يزر البيت قاليك: ينحر جزوراء و قد خشيت أن يكون قد ثلم 
حجه إن كان عالماء و إن كان جاهلا فلا شيء عليه»''' فالمراد به العلمو الجهل 
بحرمة أصل المواقعة و لا ربط له بترك الطواف, هذا مضافا إلى ما تقدم من أن 
الترك العمدي يوجب بطلان أصل الإحرام فلا يبقى مورد للكفارة و هذا هو 
الأشهر بين الأصحاب. 

(1) احتمل الشهيد وجوبها لما قلناه من الأولوية و ناقشنا فيهاء و منه 
يظهر وجه الاحتياط. 

(1) للأصلء و عموم ما دلّ على أَنّه لا شيء على الجاهل في محظورات 
الإحرام إل في الصيدا "". نعم تقدم فى صحيح ابن يقطين, و خبر علي بن حمزة 
(أن عليه بدنة)و هما مطلقان يشملان صورة المواقعة و عدمها و لم أستظهر من 
المشهور العمل بهما و الكلمات مختلفة فراجع. و مقتضى الجمع بين النصوص 
حمل مثل صحيح ابن يقطين على الندب مطلقاً و يتأكد مع المواقعة. 

(19) نسب ذلك إلى الأكثر منهم العلآمة, و الشهيدان. و المحقق, للأصلء و 
حديث رفع لياق" و خصوص ما ورد في المقام كقول أبي جعفر نيه : «في 


8 
.- 


المحرم يأتى أهله ناسيا قالي#ة: لا شيء عليه إنما هو بمنزلة من أكل في 


10 الؤسائليات :5 سوناوات كنارات الامفيها + حديت ١‏ 
(9) الوشائل اكت ١‏ "مق انوا ف كفارات الصيد حدفك: زا واغيره. 
6 لمانا ناف 5 امن اراب عات فتن عدوت 1 


و ا بي سف مهدي الأحكام ج11 


00) 


شهر رمضان و هو ناس» 

و نسب إلى الشيخ, و ابني سعيد و البراج م مر 
قال: «سألت أبا عبد اللَّايِةٍ عن متمتع وقع على أهله و لم يزر قال ة:ينحر 
جزورا وقد خشيت أن يكون قد ثلم حجه إن كان عالماء و إن كان جاهلا فلا 
5 عليه الحديث -»1" فإن إطلاق صدره يشمل الناسي أيضأء و صحيح ابن 
جعفرا "". و خبرا ابن .يقطين و ابن أبي حمزة!؟. و صحيح العيص. 

و فيه: أنه لا بد من تقييد الجميع بما دل على أنه لا شيء على الناسي و 
الجاهل في غير الصيد. فلا بد من حمل مثل هذه الأخبار على الندب إن أخذ 
بإطلاقهاء أو تقييدها يما إذا وقعت بعد العلم و الالتفات, فيجب البدنة حينئذ كما 
تقدم. 

ثم إن الأخبار في الكفارة مختلفة: ففي بعضها جزور. كصحيح ابن عمار - 
كما تقدم ‏ و في بعضها«يهريق دما»كما في صحيح العيص'". و في بعضها: 
«يبعث بهدي»كما فى صحيح ابن جعفرا'. و في بعضها: «البدنة»كما في خبري 
ابن أبي حمزة بناء على شمولهما للمقام و هذا الاختلاف قرينة الاستحباب و 
المسألة بحسب الأصل من موارد الأقل و الأكثر. فالشاة معلوم و غيره مشكوك 
فيرجع فيه إلى الأصل. 

ولو نسي طواف الزيارة و أتى بطواف النساء. فمقتضى إطلاق الأخبار 
المذكورة شمول الحكم له أيضاً و لكنه مشكل بالنسبة إلى حرمة النساءء 
للعمومات الدالة على حلّهن بطواف النساء و يأتي التفصيل في المسائل: الآنية 


(10) الوسائلكاتب» امن أبواب كفارات الاستمتاع. حديث :/ 
(") الوسائل باب: 4 من أبواب كفارات الاستمتاع؛ حديث .١:‏ 
0 الوسائل بانياة ثة سن أبزات اللواى خنيت ١‏ 

(غ) تقدما فى صفحة غ6. 

81) الوسائل با 4 من أبو اب كفارات الاستمتاع, حديث :؟. 
(1) الوسائل باب: 08 من ابواب الطواف حديث .١:‏ 


(مسألة 8: لو شك في أن المنسيٌ طواف العمرة أو الحج يأتي واف 
بقصد ما فى الذمة!' 'أو الأحوط إعادتهما. 

(مسألة :)٠١‏ لو نسي طواف النساء حتى رجع إلى أهله لا تحلّ له النساء 
حتى يأتي به مباشرة أو استنابة ١!‏ "أو يصح الاستنابة و إن 


حكم من نسي طواف النساء حتى رجع الى أهله دك 


إن شاء اللّه تعالى. 

)٠١(‏ للعلم يعدم اشتغال الذمة إلا بواحد منهما و عدم الاختلاف بينهما في 
الكمية و الكيفية. 

(١؟)‏ إجماعاء و نصوصا منها صحيح ابن عمار عن الصادقإ9ة: «عن 
رجل نسي طواف النساء حتى رجع إلى أهله. قالنىة: يرسل فيطاف عنه. فإن 
توفي قبل أن يطاف عنه فليطف عنه وليه»!١)‏ و نحوه صحيح الحلبي عن أبي عبد 
اللَائِةِ: قال: «سألته عن رجل نسي طواف النساء حتى رجع إلى أهله, قال99: 
يرسل فيطاف عنه. و إن مات قبل أن يطاف عنه طاف عنه وليه -الحديث »1 و 
في صحيح ابن عماز عنه ا أيضاً: «قلت لأبي عبد اللّهائ: رجل نسي طواف 
النساء حتى دخل أهله قال.9ذ: لا تحل له النساء حتى ,يزور البيتء و قال اكا: 
يأمر من يقضي عنه إن لم يحج, فإن توفي قبل أن يطاف عنه فليقض عنه وليه أو 
غيره»!' و في صحيح ثالث عن ابن عمار قال: «قلت له: رجل نسي طواف 
النساء حتى رجع إلى أهله قالا9: يأمر من يقضي عنه إن لم يحج. فإنّه لا تحل له 
النساء حتى يطوف المت 

إنما الكلام في أنه هل يصح الاستنابة مع الاختيار أيضاً أو تختص يعدم 
التمكن من المباشرة؟نسب الأول إلى المشهورء بل قيل: إنه لا خلاف فيه بين 
القدماء و المتأخرين إلا من الشيخ في التهذيب. و الفاضل في المنتهى. مع أن 


13 1 الوضاتل باب :زه هن تانوات الطواف ضايف كو ود 
() الوسائل باب: 08 من أبواب الطواف حديث :6, 


ااكدمثم ‏ هه 2-020 مهذبالاحكام/ج ١4‏ 


الأول رجع عنه في النهاية و يظهر من الثاني الجواز مع الاختيار أيضاً في سائر 
كتبه. لظهور ما تقدم من الأخبار في صحة الاستنابة في حال إمكان المباشر 


نا 
و أماما يمكن أن مستعدل بد للختصاض الأنسنابة حال معدن السباشرة 


الأول: أصالة المباشرة فى العباديات مطلقاء و أصالة حرمة النساء. 

الثائي: الأخبار منها صحيح معاوية عندلية أيضاً «في رجل نسي طواف 
النساء حتى أتى الكوفة قال99: لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت. قلت: فان 
لم يقدر؟قال:2: يأمر من يطوف عنه»('. و صحيحه الآخر عنهاكة: أيضاً: «سألته 
عن رجل سني طواف النساء حتى يرجع إلى أهله قال:92: لا تحل له النساء حتى 
يزور البيت, فان هو مات فليقض عنه وليه أو غيره فأما ما دام حيا فلا يصلح أن 
يقضى عنه»7"). 

الثالث: أنه مقتضى الجمع بين هذه الأخبار و الأخبار السابقة الظاهرة في 
صحة الاستنابة مع الاختيار أيضاً لو لم نقل بأن المنساق منها بقرينة الغالب إنما 
هو صورة التعذر. 

و لكن الجميع مردود. أما الأول: فلانقطاع الأصلين بالصحاح السابقة التي 
اعتمد عليها المشهور. 

وما الثاني: فبأن عدم القدرة في الصحيح الأول إنما ذكر في كلام السائل و 
لا يصلح ذلك لتقييد أدلة المشهور. و أما الصحيح الثاني فالتعبير فيه ب«لا 
يصلح»قرينة الكراهة. 

وأما الأخير: فالجمع بينهما بكراهة الاستنابة مع التمكن من المباشرةأولى, 
لأنه جمع شائع في الفقه. و يشهد له قولهاية: «فلا يصلح أن .يقضى عنه». كما ان 
دعوى أن المنساق من الأخبار التى استدل بها على المشهور صورة العذر 


11 0) الرمداة نانك قن الؤاس الطواق ديك 0 


أمكنت من مات و لم يأت بطواف النساء 7 


بس سس يمي لاا كعد 
امكن المباشرة ف إن كان الأحوط :خلاقه! 7 

(مسألة :)١١‏ لا فرق فى ذلك بين الرجل و المرأة فيحرم عليها تمكين 
الزوج قبل الإتيان به(؟1). كما لاا فرق في ذلك بين من طاف طواف الوداع و بين 
غير ,4 

(مسألة :)١7‏ لو مات و لم يأت بطواف النساء مباشرة, أو استنابة وجب 
على وليه القضاء عنه. و يجزي التبرع عنه و لو من غير الولت!9». 
بلا شاهد أيضاً خصوصا مثل قولهاية في صحيح عمار ‏ المتقدم -: «يأمر من 
يقضي عنه» ولكن مراعاة الاحتياط أولى. 

(؟7) ظهر وجهه مما تقدم. 

(5؟) للإجماع. و لا إشكال فيه من أحد. 

(") لظاهر النصء و الفتوى. و لأن طواف الوداع مندوب و هو لا يجزىي 
عن الواجب. و أما قول أبي عبد اللَّهائِةٍ في موثق ابن عمار: «لو لا ما من اللّه به 
على الناس من طواف الوداع لرجعوا إلى منازلهم و لا ينبغي لهم أن يمسوا 
نساءهم»! ". 

ففيه: مضافا إلى وهنه بالاعراض - : إمكان اختصاصه بالعامة الذين لا 
يعتقدون بوجوب طواف النساءء. و يكون ذلك منة على الشيعة إن حصل التناكح 
بينهم. 

(10) أما قضاء الولي. فلما تقدم في صحيح ابن عمار''' مضافا إلى 
تسالمهم عليه. 

و أما التبرع فلأنه نحو من الدين و يجوز التبرع بأدائه عن الغير. مضافا إلى 


(1) تقدم فى صفحة :؟1. 


اا المي سس ل ميات ار 01 


و يجوز الإتيان به من أصل المال لمن لم يقصد التبرع ١!‏ "). 

(مسألة :)١‏ من طاف يتخيّر بين إتيان السعي بعده أو تأخيره إلى الليل 
بلقلل الفح الاآاى لا جود تاخيرة | لد 0180 ١‏ 

(مسألة :)١4‏ يجب على المتمتع تأخير الطظواف. و السعي للحج 


إطلاق قولهءكة _فيما تقدم من صحيح ابن عمار ‏ «فليقض عنه وليه أو 
(١‏ 
(51) لأنه من واجيات الحج و إن لم يكن من اجزائه الركنية, و الحج 
واجب مالي ,يقضى من اصل التركة, و اجراوٌه المشروع فيها القضاء ايضا كذلك. و 
الأخوط اذويكورم رقا الورقة. 

(7) للأصلء, و الإجماع. و صحيح ابن مسلم عن أحدهماءيئ8: «سألته 
عن رجل طاف بالبيت فأعيى أ يؤخر الطواف بين الصفا و المروة؟قال90ة: 
نعم»(". و صحيح ابن سنان ‏ على ما في التهذيب ‏ «سأل أبا عبد اللّهية عن 
الرجل ,يقدم مكة و قد اشتد عليه الحر فيطوف بالكعبة و يوّخر السعي إلى أن 
يبرد. فقال: لا بأس به و ريما فعلته. و قال و ربما رأيته يؤخر السعي إلى الليل!" 
و ظاهره دخول الغاية في المغيّى فيصح في الليل أيضاً خصوصا يقرينة ما يأتي. 

)١4(‏ لصحيح ابن رزين قال: «سألته عن رجل طاف بالبيت فأعيى أ .يؤخر 
الطواف بين الصفا و المروة إلى غد5قال.9ة: لا»!: و مثله صحيح ابن مسلم و هما 
ظاهران في عدم جواز التأخير إلى الغد. و يشهد له ظهور عدم الخلاف في ذلك 
أيضاً فلا وجه لما يظهر من المحققء؛ في الشرائع من جواز التأخير إليه. 

هذا كله مع القدرة. و أما مع عدمها فلا إشكال في جواز التأخير حتى 


غيره»! 





)010 تعدم فى صفحة .١١:‏ 
ان الوسناء ل نادم وين اراي الطواف ديق كن 
4 وهاي با مدع هن ابوات الطوات حديك ا 


تأخير طواف الحج عن الموقفين 06 62 


مايه حم ا ١‏ بح كا تدميت جح لح مي عو موت يمار لكات 20 م ذأ معام ةا 


اجدكجكب1011010110111111111ظ”ظ2 
لذوق الأعمحذار ىك بالتريض. و التبسسيع السنالهة فسن العسوزوت 
و خائف الزحام, و التي تخاف الحيض'' '' و يجتزي به و إن بان بعد 


يتضيق الوقت. و يأتي في أحكام السعي بعض الكلام إنشاء اللّه تعالى. 

(19) نصاء و إجماعا من العلماء كافة كما عن العلامة ‏ ففي خبر أبي 
بصير المنجبر: «قلت: رجل كان متمتعا فأهلٌ بالحج قال.#!: لا يطوف بالبيت 
حتى يأتي عرفات فإن هو طاف قبل أن يأتي منى من غير علّة فلا يعتدٌ بذلك 
قرافي '! يدل عليه با عنهوه المحيم و العوك انين 

واما صحيح ابن يقطين قال: «سألت أبا لبد ا 
بالحج ثمَّ يطوف و يسعى بين الصفا و المروة قبل خروجه إلى منى قاللكة: لا 
بأس يدناك ). و صحيح حفص بن البختري عن أبي الحسن١ة:‏ «في تتعجيل 
الطواف قبل الخروج إلى منى فقال:: هما سواء أخر ذلك أو قدمه. يعنى: 
للمتمتع''' فلا بد من حملهما على الضرورة بقرينة الإجماع على عدم جواز 
التقديم مع الاختيار. فما عن بعض متأخري المتأخرين من التردد فيه لا وجه له. 

(8؟) إجماعاء و نصوصاء ففي موثق ابن عمار قال: «سألت أبا 
احرص لض كان شيخا كبيرا أو امرأة تخاف الحيض يعجل طواف 
الحج قبل أن يأتى منى؟فقال.#ة: نعم من كان هكذا يعجل»! *'. و قول الصادق 91« 
في صحيح الحلبي: «لا بأس بتعجيل الطواف للشيخ الكبير و المرأة تجاف الحيض 
قبل أن تخرج إلى منى»' ا ا 250050 ] 
عرفات, فان هو طاف قبل أن يأتي منى مسن غير علّة فلا يعتدٌ 


7 و(؟) الوسائل باب: 1 من أبواب أقسام الحجج حديث :0 و‎ )١( 
الوشائل باك كلام ابوات الطواف سد يك‎ )©( 
من أبواب أقسام الحبجع حديث :لاو غ.‎ ١ و(0) الوسائل باب:‎ )5( 


3 مهذب الاحكام /ج ١4‏ 


ا 1 01 
ذلك عدم المانع "١7‏ و الأحوط تجديد التلبية!" ". 
(فسالة 16): لا يجوز تقدنب:طواف النساء غان النوققين ارخ 


بذلك الطواف»''', و قول الصادقافة في خبر إسماعيل بن عبد الخالق: «لا بأس 
أن يعجل الشيخ الكبير, و المريض, و المرأة, و المعلول طواف الحج قبل ان يخرج 
إلى و وموئق صفوان بن بحيى عن أبي الحسن لَه : «سألته عن ارا 
تمتعت بالعمرة إلى الحج ففرغت من طواف العمرة و خافت الطمث قبل يوم النحر 
أ .يصلح لها أن تعجل طوافها طواف الحج قبل أن تأتي منى؟قال:2ة: إذا خافت أن 
تضطر إلى ذلك فعلت»70". 

إلى غيره من الجواز مطلقا حتى بلا عذر تفريط. 

ثمّ إن الظاهر أن ما ذكر في النصوص من باب المثال فيصح التقديم لكل 
ذى عذر و علة. 

)"١(‏ لقاعدة الأجزاء بعد كون موضوع جواز التقديم هو الخوف وقد 
تحقق . 

(9؟7) خروجا عن خلاف من أوجب ذلك قال فى المدارك: «ذكر جمع من 
الأصحاب أن المتمتع لو قدم طوافه وجب عليه تجديد التلبية, وكذا لو طاف نديا 
قبل الوقوف إن سوّغنا له ذلك»و الوجه فى ذلك احتمال حصول التحلل مسن 
الإحرام السابق بالطواف قهرأ فلا بد من عقد الإحرام ثانيا بالتلبية و لكن 
الاحتمال باطل و يأتى التفصيل فى مسألة ١8‏ إن شاء اللّه تعالى. 

(710) إجماعاء و نصاء ففى موثق إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا 
الحسن اذ عن المفرد للحج إذا طاف بالبيت و بالصفا و المروة أ يعجّل طواف 


.1 و(؟) الوسائل ياب: ؟١ من أبواب أقسام الحج حديث:6 و‎ )١( 
١ الرسياتك بان امن ابواي الطواق عفرت‎ 


ما يملق بتقديم طراف النساء على الموققين.... 2 


عيب م يب سم سيد ور ١‏ 201 جيجه 
إلا مع الضرورة27". 


النساء؟ قال:9#: لا. إنما طواف النساء بعد ما يأتى من منى»'' و لا يضر 
اختصاص السوّال بالمفرد. إذ العبرة بعموم الجواب, مضافا إلى عدم الفصل. 

(4") لفحوى ما تقدم في طواف الحجء و خبر الحسن بن على عن أبيه 
قال: «سمعت أبا الحسن الأولاكة يقول: لا بأس بتعجيل طواف الحج و طواف 
النساء قبل الحج يوم التروية قبل خروجه إلى منى, و كذلك من خاف أمرا لا يتهياً 
له الانصراف إلى مكة أن يطوف و يودّع البيت ثم يمر كما هو من منى إذا كان 
خائفا»! ') المحمول على الضرورة المنجبر سنده بالشهرة لو كان فيه ضعفء و هذا 
هو المشهور بين الأصحاب. خلافا للحلي فمنع عن ذلكء للأصلء و اتساع وقته. 
و جواز الاستنابة فيه. و خروجه عن أجزاء المنسك أي: الركنية منهاء و ما تقدم 
في موثق إسحاق من قوله.2ة: «إنما طواف النساء بعد ما يأتي منى». و خبر علي 
بن ألى عدر ةوالت 1 السيواظة هي رجل يا زومكة وبع طنماءاقة أمرن 
فتمتعن قبل التروية بيوم أو يومين أو ثلاثئة فخشي على بعضهن الحيض فقالا9ة: 
إذا فرغن من متعتهن و أحللن, فلينظر إلى التي يخاف عليها الحيض فيأمرها 
فتغتسل و تهل بالحج من مكانهاء ثمّ تطوف بالبيت و بالصفا و المروة. فإن حدث 
بها شيء قضت بقية المناسك. و هي طامث فقلت: أ ليس قد بقي طواف 
النساء؟قال920: بلى, فقلت: فهي مرتهنة حتى تفرغ منه؟قالاك1: نعم. قلت: فلم لا 
يتركها حتى تقضي مناسكهاء قال.ي: يبقى عليها منسك واحد أهون عليها من أن 
يبقى عليها المناسك كلها مخافة الحدثان, قلت: أبي الجمّال أن يقيم عليها و 
الرفقة. قال:©9: ليس لهم ذلك تستعدي عليهم حتى يقيم عليها حتى تطهر و تقضي 
مناسكها»! ". 

و الكل مخدوص, إذ الأصل محكوم بالدليلء و اتساع الوقت خلف 


.2: الوسائل باب: 14 من أبواب أقسام الحيع حديث‎ )١( 
.0 و‎ ١ (؟) و(" الوسائل باب: 14 من أبواب طواف الحبع حديث‎ 


الاحكا / 1 
0 0 320202000000 مهذب الاحكام/ج' 


اختيارا! 6 و يجور مع , الضرورة والخوف من من اي 7 


الفرض إذا الكلام في مو رد الاضطرار الذي لا يقدر إل على ذلك. و الاستنابة إنما 
تصح مع النسيان فقط و إلحاق غيره به قياس, و خروجه عن أجزاء المنسك لا 
ينافي وجوبه, و إطلاق موثق إسحاق مقيد بغير حال الضرورة؛ و خبر علي بن أبي 
حمزة قاصر سندا و مهجور عند الأصحاب, بل و لا دلالة فيه. لظهوره فى قدرتنها 
على لتنا يار نك عستا وعدا الو فوشيو ريا لاسي اذو يقو قيطا لفن لايل 1 
لما يأتى من صحيح الخزاز '' في أول الفصل. 
(0) إجماعاء و نصوصا كقول أبي الحسنة: «لا يكون السعي إل من 
قبل طواف النساء»!". و صحيح معاوية بن عمار: «ثمّ اخرج إلى الصفا فاصعد 

عليه و اصنع كما صنعت يوم ا المروة فاصعد عليهاء و طف 
بينهما سبعة أشواط, تبدأ بالصفا و تختم بالمروة, فإذا فعلت ذلك فقد أحللت من 
كل شيء أحرمت منه إلا النساء. ثم ارجع إلى البيت و طف به أسبوعا آخر. ثم 
تصلي ركعتين عند مقام إبراهيم ني دا" و لفظ«ثمٌ»ظاهر في الترتيب. 

(5) بلا خلاف فيه و إنه مقطوع به في كلام الأضنفات كما في 
الجواهر, و المدارك ‏ لنفي الحرجء و فحوى ما تقدم في طواف الحج., و موثق 
سماعة عن أبي الحسن الماضي:ظة: «عن رجل طاف طواف الحج و طواف 
النساء قبل أن يسعى بين الصفا و المروة فقال::2: لا يضره. يطوف بين الصفا 
والمروة و قد فرغ من حجه»!* المحمول على حال الضرورة جمعاء و فحوى 





.17: الوسائل باب: 4 من أبواب الطواف حديث‎ )١١ 
الرينا نياف 0 من أبواب الاو فود يك‎ 
.١: الوشاتا نات ؛ من أبواب زيارة الببت حديث‎ )8 ١ 
5 الوسائل عالب18امن ابوات الظواق حديف‎ 8 


حك لقديع لواف الساء علي المي 4 


ولا ينبغى ترك الاحتياط و لو بالاستنابة!؟2). 
(مسألة :)١1‏ من قدّم طواف النساء على السعى ساهياء أو جاهلا 
حرأ 40 ْ 





صحيح الخزاز ‏ قال: «كنت عند أبى عبد اللّهإية: إذا دخل عليه رجل فقال: 
أصلحك الله إن معنا اقرأة اتا ولمغلك طواف النساء. فأبى الجمّال أن بق 
عليها قال: فأطرق و هو يقول: لا تستطيع أن تتخلف عن أصحابهاء و لا يقيم عليها 
جمّالهاء تمضي فقد تمّ حجها»''! الدال على الترخيص في ترك طواف النساء 
للحائض التي لم .يقم عليها جمالها و لا تستطيع أن تتخلف عن أصحابهالولوية 
التقديم من الترك. 

(0) لأصالة بقاء الحرمة, و عدم الاجزاء مع مخالفة الترتيب, و اندفاع 
الحرج بالاستنابة, و سكوت أكثر الأصحاب على ما في كشف اللثام؛ و يظهر من 
ذلك تسالمهم عليه. 

(8”) لما تقدم من موثق سماعة و هو يشمل الجاهل أيضاًء مضافا إلى 
حديث الرفع''". وما ورد فى خصوص الحج من معذورية الجاهل' "' حتى قيل: 
إنها 00 فى أفعال الحج. و صحيح جميل عن أبي عبد اللَهظة: «إن رسول 
اللّمعَدكُ أتاه أناس يوم النحر فقال بعضهم: يا رسول الله ني > حلقت قبل أن أذبح, 
وقال بعضهم: : حلقت قبل أن أرمي, فلم يعركوا فيا كان يشقى أن سؤخروه الا 
قدموه. فقال2آ: لا حرج»! و بمضمونها رواية البزنطي وفيا «لا حرج ولا 


3 الوسائل باتع امن ابوات الطوافه تكديف 1 
3 الهات ل بانع نان ابو اهيا 5 الس 
6 الوساف أده افق أوات: تروك الجاع ديق "ا ودسات: امن ابواك ناراك اليد 


م ل لي سا مهدت اام 116 


وان كان الأحوط الاعادة37 ". 


(مسألة :)١48‏ يجوز للمفرد. و القارن تقديم طواف الحج على الوقوفين 
لخدا 
جار . 


حرج»!. خرج منها صورة المخالفة العمدية إجماعا و بقي الباقي و قد اختار 
ذلك جمع منهم الشيخ, و المحقق, و الحليء و العلامة. 

(9؟) خروجا عن احتمال الخلاف. و لأصالة بقاء حرمة النساءء. و أصالة 
عدم الإجزاء و إن كانتا محكومتين بما مر من الأدلة. 

() للإجماع. و النصوص المستفيضة منها صحيح حماد قال: «سالت ايا 
عبد اللّهائِةٍ عن مفرد الحج أ يعجل طوافه أو يؤخره؟قال.9ة: هو و اللّه سواء 
عجله أو أخره»!"'. و مثله صحيح زرارة قال: «سألت أبا جعفرء عن المفرد 
للحج يدخل مكة يقدم طوافه أو يؤخره؟فقال: سواء»!" إلا أن خبر أبي بصير - 
على ما في الجواهر لا يحتمل ذلكء قال: «إن كنت أحرمت بالمتعة فقدمت يوم 
التروية فلا متعة ذلك فاجعلها حجة مفردة تطوف بالبيت و تسعى بين الصفا و 
المروة ثم تخرج إلى منى و لا هدي عليك»و مثله غيره و هذه الأخبار و إن 
اختصت بالمفرد, و لكن تقدم عدم الفرق بينه و بين القران إلا في سياق الهدي. 

إنما البحث في جهتين: 

الأولى: هل يجب عليهما تجديد التلبية أو لا؟ظاهر ما يأتي من الأخبار 
هو الوجوب. و نسب إلى المشهور أيضا. 

الثانية: هل يحصل التحلل بالطواف قهرا لو لا التلبية؟ 

فيه أقوال. الأول: حصوله للمفرد و القارن نسب ذلك إلى جمع منهم 
الشيخ, و الشهيدان. و المحقق الثاني. 


(1)الوسائل با هافق ابوات الذيح حديت :1 
(؟) و(”) الوسائل باب: ١6‏ من أبواب أقسام الحبج حديث ١:‏ و ؟. 





تقد طواك الج على الوفوثين للقارث والعفرد ره 


لي ف سن 


الثاني: حصوله للمفرد فقط حكى عن الشيخ في التهذيب و استظهره في 
الذخيرة» و الرياض لما دل على أن السائق لا يحل حتى يبلغ الهدي محله و لذكر 
المفرد بالخصوص في بعض ما يأتي من الأخبار. 

الثالث: عكس ذلك نسب ذلك إلى المفيد. و السيد و كلامهما غير ظاهر 
فيما نسب إليهما مع أن مستنده غير واضح كما صرح به غير واحد. 

الرابع: عدم حصول الإحلال مطلقاً إلا بالنية و إن كان الأولى تجديد 
التلبيةء نسب هذا إلى الحلي و الفاضل و ولده و اختاره المحقق في الشرائع. 

نجع لشي و :ورم تيتة لما :هيوا دمن التجللبالطلو ان و المعى :قن 
حجي الأفراد و القر ان بصحيح ابن الحجاج قال: «قلت لأبي عبد اللهاية: إني أريد 
الجوار بمكة فكيف أصنع؟قال: : إذا رأيت الهلال ‏ هلال ذي الحجة _فأخرج إلى 
الجعرانة فأحرم منها بالحج, فقلت: له كيف أصنع إذا دخلت مكة أقيم بها إلى يوم 
التروية و لا أطوف بالبيت؟قال: تقيم عشرا لا تأتي الكعبة إن عشرا لكثيرء إن 
البيت ليس يمهجورء و لكن إذا دخلت مكة فطف بالبيت واسع بين الصفا و المروة 
قلت له: أ ليس كل من طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروة فقد أحل؟فقال: 
إنك تعقد بالتلبية ثمّ قال: كلّما طفت طوافا و صليت ركعتين فاعقد طوافا 
بالتلبية»!''. و بموثق زرارة قال: «سمعت أبا جعفراظة يقول: من طاف بالبيت و 
بالصفا و المروة أحلّء أحبٌ أو كره»! ". و في خبر العلل: «لأن المحرم إذا طاف 
بالبيت أحل»٠‏ " إلى غير ذلك من الأخبار التي يمكن أن يستفاد منها ذلك و يأتي 
التعرض لبعضها الآخر. 

و فيه. اولا: إنها مخالفة لما هو معلوم من المذهب من توقف الإحلال 
على التقصير نصا و فتوى. 

و ثانيا: أن إطلاقها يشمل الطواف المندوب و هو جائز لهما بلا خلاف فيه 


9 ل 037 





ا ا الس 1 تا 


بل في كشف اللثام و الإيضاح استظهار الإجماع عليه. 

و ثالثا: إنها موافقة للعامة قال فى المدارك: «ورد فى روايات العامة 
التصريح بذلك فإنهم رووا عن النبي 2 أنه قال إذا أهلّ الرجل ل نِم قدم مكة 
فطاف بالبيت و بين الصفا و المروة فقد حل و هى عمرة»' '". 

و رابعا: إن قولهم2: «فقد ونان 

الأول: بيان الحكم الوضعي بأن يكون الطواف و السعي منهما كالتقصير من 
غيرهماء و هو مخالف لأدلة وجوب التقصير في كل إحرام. 

الثانى: الأشراف على الإحلال و بأنه نوى العمرة من الأول إجمالا. لأنه 
بع الاليقات فى العملة إلى أن أو اعمال العم الرقوك بويع ذلك لاف :و سبع 
يستكشف من ذلك قصد العمرة إجمالاء فيطابق مع ما اختاره المحقق و الفاضلان 
من أن المدار فى التحليل على النية. 

الثالث: أن يكون المراد به العدول إلى حج التمتع مع انكانت و هذا أضا 
يطابق اختيار المحقق و الفاضلين. لأن المراد من قوله: «و من بقول بمقالته 
العدول بالنية»أي: نية العدول من الإفراد إلى التمتع حيث أمكن ذلك. 

و أما القول الثاني: فاستندوا إلى جملة من الأخبار منها موثئق زرارة قال: 
افك ا بف نه رفول من كلاف ببالنية و نالفنا و المزروة الحسل: احث اد 
كره إلا من اعتمر في عامه ذلك أو ساق الهدي. و أشعره. و قلده»!'! وحسن 
بنعمار: «سألت أبا عبد اللَّهدايِةٍ عن رجل لبَى بالحج مفردا فقدم مكة و طاف 
بالبيت و صلى ركعتين عند مقام إبراهيم. و سعى بين الصفا و المروة قال: فليحل 
وليجعلها متعة إلا أن يكون ساق الهدي»! ", و مرسل يونس عن أبي الحسن نليِلا : 
رقا لاد نين شذين الجحرين الضفا و الشرزة اهب الا غدل ال بالق 

الهدي»! ؟". 
لاسو او ل ل 
(؟) و(" و (]) الوسائل باب: © من أبواب أقسام الحم حديث :8 و ؛ و1. 


حكم طواف النساء في الجع . 





ل 


وفيه. أولا: إنه مخالف لظهور اتفاقهم على اشتراك حجى الافراد و القران 

فى الأسكاء لاا سباق الفدى و طيور الاقم يعلى يوان الطوراف المستدوت 
لهما قبل الوقوف, و لحسن معاوية بن عمار عن أبي عبد اللَّهئِةِ: «سألته عن 
المفرد للحج هل ,يطوف بالبيت بعد طواف الفريضة؟قال:2ة: نعم ما شاء و يجدد 
التلبية بعد الركعتينء و القارن بتلك المنزلة يعقدان ما أحلا من الطواف بالتلبية»' '' 
فلا وجه يعتمد عليه لهذا القول أيضاً. 

و أما القول الثالث: فلم يحقق من قائله و لم يعلم مدركه. 

فيتعين القول الرابع و هو المطابق للأصل, و مجمومع الأخبار بعد رد بعضها 
إلى بعضء و قال في الجواهر: «إن الأخذ بإطلاق النصوص المزبورة يقتضي 
إثبات أحكام غريبة يقطع الفقيه بخروجها عن مذاق الفقه و يبعد التزام الأصحاب 
بها». و أما كلمات الفقهاء فمشوشة غاية التشويش فراجع المطولات. 

(1]) للإجماعء و النصوص المستفيضة قال الصادق:ة في صحيح ابن 
عمار: «على المتمتع بالعمرة إلى الحج ثلائة أطواف بالبيت, و سعيان بين الصفا 
والمروة و عليه إذا قدم مكة طواف بالبيت, و ركعتان عند مقام إبراهيمء و سعى 
بين الصفا و المروة, ثم يقصرو قد أحل هذا للعمرة. و عليه للحج طوافان»!" 
وقال]#ة فى حديث آخر لابن عمار: «المفرد للحج فعليه طواف بالبيت 
و ركعتان عند مقام إبراهيم و سعى بين الصفا و المروة. و طواف الزيارة وهو 
طواف النساء و ليس عليه هدي و لا أضحية»!". و في صحيح الحلبي عن أبي 
عبد اللَّهاظاٍ قال: «إنما نسك الذي يقرن بين الصفا و المروة مثل نسك المفرد 
اموي بالبيت, و صلاة ركعتين خلف 


اسار 5 اس أواب أناء الع حديت 1 
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ا 21900011 
على الرجال. و النساءء, و الصبيان. و الخناثي 65 

(مسألة + 7): تحرم النساء على الصبيان بعد البلوغ إن لم يأتوا بطواف 
النساء فى الحج قبله40). 

(مسألة ليخت :طواه التباء فى العيز #المقردة ايشا دون العبيرة 
التمتعية و إن كان الأحوط إتيانه فيها أيضاً!؟). 


المقأم, و سعي واحد بين الصفا و المروة. و طواف بالبيت بعد الحج»! 0 ويدل 
عليه أيضاً إطلاق قولهم: «لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت»!') خرجت 
العمرة التمتعية و بقي الباقي. 

(؟) للاتفاق. و الإطلاق. و لأن الحكم من الوضعيات التي لا تناط 
بالتكليف. و لخصوص صحيح ابن يقطين قال: «سألت أبا الحسن ا عن 
الخصيان و المرأة الكبيرة أعليهم طواف النساء؟قال9#: نعم عليهم الطواف 
كلهم»! ". 

(21) لعدم التكليف عليهم قبل البلوغ و ثبوته بعده و يبطل العقد من الولي 
لهم قبل البلوغ أيضاً على ما يأتي في محله إن شاء الله فيكون طواف النساء 
وانكنا نقننيا حكففة حلية' التجناء لآ ان بتكون بواجا عيييا سدور .وبعدوية دالا 
إمكان مباشرة النساء فعلا. 

(4) أما في العمرة المفردة. فللنصوص. و الإجماع. ففي خبر إسماعيل 
ابن رباح: «سأل أبا الحسننىةٍ عن مفرد العمرة عليه طواف النساء؟ قال 9: 
نعم»! '. و فى صحيح محمد بن عيسى قال: «كتب أبو القاسم مخلد بن موسى 








19 ) الوسا فل عران: امن اراب أكيام الح مدي 3 
(؟) راجع الوسائل باب: من أبواب الطواف. 

8ل الرسائل انث ١‏ من أبواب الطواف حديث 3 
الئل تابوه كمد آرواف الطواف شديت 1 


مايتعلق بوجوب طراف النساء في العمرة المفردة 0 - ره 0 00 


الرازي إلى الرجل يسأله عن العمرة المبتولة هل على صاحبها طواف النساء و 
العمرة التي يتمتع بها إلى الحج؟فكتب: أما العمرة المبتولة فعلى صاحبها طواف 
النساء. و أما التي بها إلى الحج فليس على صاحبها طواف النساء»''". 

و نسب إلى الجعفي عدم وجوبه فيهاء لقول الصادقنايّةٌ فى صحيح معاوية: 
«إذا دخل المعتمر مكة من غير تمتع و طاف بالكعبة و صلّى ركعتين عند مقام 
إبراهيم 12 و سعى بين الصفا و المروة فليلحق بأهله إن شاء»' "!. و صحيح صفوان 
بن يحيى قال: «سأله أبو حارث عن رجل تمتع بالعمرة إلى الحج و طافء و سعى, 
و قصر هل عليه طواف النساء؟قال:ة: لا إنما طواف النساء بعد الرجوع من 
منى»1 ". و مرسل ,يونس: «ليس طواف النساء إلا على الحاج»!؟'. و خبر مولى 
ابن يقطين قال: «سألت أبا الحسن اث عن مفرد العمرة عليه طواف النساء؟قالا99: 
لبن عليه :طواف اتنا 

و الكل لا يثبت به المطلوب. 

أما الأول: فلأن الظاهر أن المراد بالطواف بالبيت جنس الطواف الشامل 
للطوافين, بقرينة ما تقدم من الأخبار و الإجماع. 

و أما الثاني: فلأن الظاهر منه وجوب طواف النساء عليه بعد العود من منى 
كما من. 0 

وأما الأخيران: فمضافا إلى قصور سندهما موهونان بالاإعراض و 
معارضان. و مخالفان للأصل فلا يصلحان للاعتماد عليهما. 

و أما عدم وجوبه: في العمرة التمتعية. فهو المشهور الذي استقر عليه 
المذهب. و ادعي عليه الإجماع, و تدل عليه النصوص التي تقدم بعضها و منها: 
صحيح زرارة قلت لأبي جعفرئة: «كيف أتمتع؟قال.ظة: تأتي الوقت فتلبي 


3 الرسائل انه تفن لواب الطواف ديك ا 
2 الوسائل عانية لام وات المج ديك 1 





ا ا ل اك ا 


بالحج. فاذا دخلت مكة طفت بالبيت, و صليت ركعتين خلف المقام, و سعيت بين 
الصفا و المروة؛ و قصّرت, و أحللت من كل شيء., و ليس لك أن تخرج من مكة 
حتى تحج»! .٠‏ 

متمتع فقصّر من شعرك من جوانبه و لحيتك و خذ من شاربك, و قَلّم أظفارك, و 
أبق منها لحجكء فاذا فعلت ذلك فقد أحللت من كل شيء يحل مسنه المحرم و 
أحرمت منه. فطف بالبيت تطوعا ما شئت» ' و قريب من خبرا ابني سنان و 
3 

١ ار‎ 


ومنها: حسن الحلبي قال: «قلت لأبي عبد اللَّهئةِ: جعلت فداك إِنْي لما 
قضيت نسكي للعمرة أتيت أهلي و لم أقصّرء قال.9(: عليك بدنة, قلت: إِنّي لما 
أردت ذلك منها و لم يكن قصرت امتنعت, فلمًا غلبتها قرضت بعض شعرها 
بأسنانها فقال:9: رحمها الله كانت أفقه منك. عليك بدنة و ليس عليها 


شيء»! *. 


و قيل: إن فيها طواف النساءء لخبر المروزي عن الفقيهكة قال: «إذا حج 
الرجل فدخل مكة متمتعا مكة متمتعا فطاف بالبيت و صلى ركعتين خلف مقام 
إبراهيم :اث و سعي بين الصفا و المروة و قصر فقد حل له كل شيء ما خلا النساء. 
لأن عليه لتحلة النساء طوافان و صلاة»07. 

وافيةة أن القائة :حيو عروفينو الخير قاضو سهد و عا رقن تير 
مهجور لدى الأصحاب فهو من الشواذ التي لا بد و أن يرد علمها إلى أهله على 
فرض اعتباره. 

©: الؤسائل صر امن واي لزان بعتريق‎ ١ 
." من ابواب التقصير حديث :4 و ”و‎ ١ (؟) و(") الوسائل باب:‎ 


80 الوساكل باك اهن ابواي التقصير عد ك3 
(6)الوسائليات:» فين ابوات الظواف عدية 


قصّر المعتمر المتمتع ثم لم يتمكن من اتيان | 0 
اوضر المتتمو السو اع لع معت ابن اي لاا ااا امور 11 الي 


(مسألة 7؟): لو ترك طواف النساء ‏ عصيانا أو عذرا و لم يأت به لا 
مباشرة و لا استنابة ثم حج أو اعتمر عمرة مفردة, و أتى بطواف النساء فى 
العور ان لمر ة لذ سقط هنه! | لااتا وزيييا وب الت سو لتر اف اناه 
سابقا(60) 

(مسألة 37): لا تجب الفورية في الإتيان بطواف النساء بعد الفراغ من 
المع كم 

(مسآلة 5 5): لو اعتمر بقصد العمرة التمتعية و قصّر ثم لم يتمكن من إتيان 
الحج لعذر. فتصير عمرته عمرة مفردة لا محالة. فهل تحتاج هذه العمرة إلى 
طواف النساء أو لا؟ وجهان: الأحوط هو الأول (27). 
(46) للأصلء فيجب عليه الاتيان, مباشرة أو استنابة. 

وهل تحل عليه النساء بما أتى به من طواف النساء لا حقا أو لا تحل إل 
بالإتيان بما وجب عليه سابقا؟ وجهان: مقتضى الأصل هو الأخير. 

(47) للأصلء و الاطلاق. 

(40) لأصالة بقاء حرمتهن بعد الشك في شمول العمرة التمتعية بالنسبة 
إليها. فتأمل. 


وهى عشرة: ١‏ 
الأول: الغسل("©). 
(مسألة :)١‏ يجزي التداخل في هذه الأغسال. فيكفى غسل واحد 


فصل فى ما يستحب قبل الطواف 

)١(‏ المستفاد من الأخبار ثلائة أغسال. 

أحدها: لدخول الحرم. 

والثانى: لدخول مكة. 

والثالث: للطواف. 

ويدل على الأول: خبر أبان قال: «كنت مع أبي عبد اللَّهائِةٍ مزامله فيما بين 
مكة و المدينة, فلما انتهى الى الحرم نزل و اغتسل و أخذ نعليه بيديه ثمّ دخل 
الحرم حافيا. فصنعت مثل ما صنع فقال: يا أبان من صنع مثل ما رأيتني صنعت 
تواضعا للّه محي الله عنه مائة ألف سيئة, و كتب له مائة ألف حسنة و بنى الله له 
مائة ألف درجة. و قضى له مائة ألف حاجة»!''. و في رواية الحذاء: «فلما انتهى 
إلى الحرم اغتسل و أخذ نعليه بيديه. ثمّ مشى في الحرم ساعة»!". 

و يدل على الثانى: صحيح الحلبي: «فينبغي للعبد أن لا يدخل مكة إلا و هو 
طاهر قد غسل عرقه و الأذى و تطهر»! ". و صحيحة الآخر: «أمرنا أبو عبد الله!ة: 





11 الوساءن امه فن ابؤات ينتدمات الراك ديف ان ١‏ 
ايسان باو سن الواح ستذجا كه الر ا نعل 


فيما يستحب قبل الطواف ا اا م00 


أن نغتسل من فخ قبل أن ندخل مكة»!'. و صحيح ابن الحجاج قال: «سألت 5 
إبراهيمنىةٍ عن الرجل يغتسل لدخول مكة ثم ينام فيتوضاً قبل أن يدخل أ يجزيه 
ذلك أو يعيد؟قال 9ه : لا يجزيه. لأنه إنما دخل بوضوء»' "'. و في خبر عجلان أبى 
صالح قال أبو عبد اللَّهمْئِةِ: «إذا انتهيت إلى بئر ميمون ‏ أو بثر عبد سيد 
فاغتسل و اخلع نعليك, و امش حافيا و عليك السكينة و الوقار»١"‏ 

ويدل على الثالث: صحيح علي بن أبي حمزة عن أبي الحسنة قال لي: 
«إن اغتسلت بمكة ثم نمت قبل أن تطوف فأعد غسلك» ". و عن الغنية الإجماع 
على استحباب الغسل لدخول المسجد أيضاً و قال في الجواهر: «لم نعثر في 
النتصوص على ما يدل عليه»و استدل في الحدائق بموثق سماعة عن الصادق نفه: 
«و غسل الزيارة واجب»!” أى : زيارة البيت و هو يكون حين دخول المسجد لا 
محاله. و استدل له فى المستند يبصحيح ذريح: «و إن اغتسلت في بيتك حين تنزل 
بمكة فلا بأس6١'‏ أقول: في دعوى الإجماع من الغنية كفاية, لبناء الاستحياب 
على المسامحة. 

ثم إنه يظهر من الأخبار غسل خامس أيضاً و هو لدخول الكعبة ففي 
صحيح ابن عمار عن الصادق9: «الغسل من الجنابة, و يوم الجمعة إلى أن قال 
- و يوم تزور ألبيت. و حين تدخل الكعبة»!" و حيث أن الحكم ندبي فلا يأس 
بالقول به لأجل المسامحة. 


() الوما كل :بانج قاسن ابواك متذماك الطراف مكيف : 
81) الوشاتل يانه مى ابواتستفيات الطراف سريت 
(#)الرساتليبات: : 6 من أبواب مقدما. ت الطواف حديث 
(غ) الوسائل باب: من أبواب مقدمات الطواف حديث :؟. 
() الوسائل باب: ١‏ من أبواب الأغسال المسئونة حديث :: 
(4 الومائل ناتك ١‏ ماروا نقدنات: الطر اف تعديف: ١‏ : 

10 ايسان امايق ازا الاغيال السيترنة د 5 . 
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لح( 
(مسألة ؟): يكفي في غسل الحرم أن يكون قبل دخوله أو مقارنا له. أو 
ف 





بعده 

(مسألة "): لو أحدث بعد هذه الأغسال. فالأولى إعادة الغسل!6). 

الثاني: مضغ شيء من الإذخر07. 

الثالث: أن يدخل مكة من أعلاها(١).‏ 

(؟) على ما تقدم في كتاب الطهارة''' من صحة التداخل في الأغسال 
مطلقا. 

(9) كل ذلك لظهور الإطلاق. 

(4) لاحتمال نقضها بالحدث و قد تقدم في مباحث الأغسال ما ينفع 
المقام. 

(0) لقول أبي عبد اللَّهايةٍ فى صحيح ابن عمار: «إذا دخلت الحرم فخذ من 
الإذخر فامضغه»' ". و في خبر أبي بصير أنهاكة: «كان يأمر أم فروة بذلك»' ". و 
عن الكليني عن بعض أصحابنا: «أن ذلك ليطيب به الفم لتقبيل الحجر»و يظهر من 
بعض الفقهاء جواز تطيب الفم بغيره أيضاً. 

(1) للتأسيء و خبر يونس بن يعقوب قال: «قلت لأبي عبد اللّهائِ: من 
أين أدخل مكة و قد جئت من المدينة؟قال.9!: ادخل من أعلى مكة. و إذا 
خرجت تريد المدينة فاخرج من أسفل مكة» “. 

و عن جمع تخصيص ذلك بمن يأتي من المدينة و يخرج إليها جمودا 


577١ و ج: ؛ صفحة‎ ١١8 راجع: ج ” صفحة‎ )١( 
31 (؟)و(9)) الوسائل بأب: "من ابواب فقكمارت الطواف حدابث :او‎ 
:" (4)الؤسائل بات: كامن ابوات مقدمات الطواق عدوت‎ 


فيما يستحب قبل الطواف مس 


الرابع: أن يدخل كلا من الحرم, و مكة, و المسجد حافي)!". 

الخافس: أن يشل كل هن الثلانة بالسكتنة و الرق 60 

السادس: الدخول إلى المسجد من باب بني شيبة37. 
على ظاهر خبر يونس. و عن جمع منهم المحقق في الشرائع التعميم؛ لأن القيد 
وقع في كلام السائل. 

(0) أما الأول: فلخبر أبان عن الصادق:9ة: «فلما انتهى إلى الحرم نزل و 
اغتسل و أخذ نعليه بيديه ثم دخل الحرم حافيا»! '". 

أما الثاني: فلقوله/ةة أيضاً: «إذا انتهيت إلى يئر ميمون أو بئر عبد الصمد 
فاغتسل و اخلع نعليك, و امش حافياء و عليك السكينة و الوقار' '" و البئران في 
داخل الحرم قريبا من مكة. 

أما الثالث: فلقوله:ة أيضاً فى صحيح معاوية: «إذا دخلت المسجد الحرام 
فادخله حافيا على السكينة و الوقار و الخشوع و قال: من دخله بخشوع غفر الله 
له إن شاء اللّه قلت: ما الخشوع؟قال:اظة: السكينة, لا تدخل بتكبر - 
التي ا 

(8) تقدم التصريح بذلك في الأخبار السابقة. و المراد بالسكينة: السكون, 
و الطمأنينة, و بالوقار: التواضع. ويشهد له -مضافا إلى الأخبار ‏ الاعتبار العرفي 
أيضاً فإن حرم الملوك و أبوابهم لا يدخل فيها إلا بالتواضع و السكينة فكيف بحرم 
مالك الملوك. 

(9) قال أبو عبد اللّه 4ه في خبر أبن مهران ‏ بعد ذكر دفن هبل عند باب 





8 الوسان نانيع اهن ارات تقدماك الطواف كرت 
(؟) الوفنانل بانيه امن أنوات فقدناة الطراف سد دك 1 
(©) الوسائل ناف هق ابوانةةنتدتاة الطواف سا يق 


ا سم ا م لا م11 


المجابع: انر قوق على يعناب احور ايلم و الرعناء 
بالا 3 


بنى شيبة: «فصار الدخول إلى المسجد من باب بنى شيبة سنة لأجل ذلك»7' أي: 
تأحيوظا عزوو يميه ل النامى ايها و لكن قد أ ريل هنذا اباب ات هد 
الأعصار, فليس له اسم و لاا رسم و كان الباب قريبا من مقام إبراهيم ني و في ول 
عد النطالف: 

)٠١(‏ لقول أبي عبد اللَّائدٍ في صحيح ابن عمار: «فاذا انتهيت إلى باب 
المسجد فقم و قل: السّلام عليك أّها النَِي و رحمة اللّه و بركاتد. بسم الله و بالله 
7 وما شاء اللّه و السّلام على أنبياء اللّه و رسله. و السّلام على رسول 

للْمِييِةِ و السّلام على إبراهيم (خليل اللّه)و الحمد للّه رب العالمين ‏ الحديث - 
3 و في موثق أبي بصيرا '' قال: «تقول على باب المسجد: بسم الله و باللّه و 
فخ اللدرو ها شنا اللشى هلى فلة سول اللي كير الأسسماء لالدو الجمة للمد 
السّلام على رسول الله السّلام على محمّد ابن عبد اللّه الشلام عليك أيّها النَبِي و 
رحمة اللّه و بركاته السّلام على أنبياء الله و رسله. السّلام على إبراهيم خليل 
الّحمن, السّلام على المرسلين, و الحمد للّه رب العالمين, و السّلام علينا و على 
عباد اللّه الصّالحِين الهم صلّ على محمّد و آل محمّد و يارك على محمّد و آل 
محمّد و ارحم محمّدا و آل محمّد كما صلّيت و باركت و ترحّمت على إبراهيم و 
آل إبراهيم إِنْك حميد مجيد. اللّهم صلّ على محمّد و آل محمّد عبدك و رسولك, 
و على إبراهيم خليلك و على أنبيائك و رسلك و سلّم عليهم و سلام على 
المرسلين, و الحمد للّه رب العالمين, اللّهِمٌ افتح لي أبواب رحمتك و استعملني في 
طاعتك و مرضاتك و احفظني بحفظ الإيمان أبدا ما أبقيتني. جل ثناء وجهك, الحمدلله 


الوسائل ياب ال ا ا 


لبها لصتت قبل الى لا 
الثامن: استقبال البيت. و رفع اليدين بعد الدخول في المسجد. و الدعاء 
العاف 7 ١‏ 3 
التاسع: استقبال الحجر الأسود عند الدنوٌّ منه و الدعاء يما ورهد(١3).‏ 





الذي جعلني من وفده و زؤاره. و جعلنيء ممّن يعمر مساجده. و جعلني ممّن 
يناجيه. اللّهمّ إِنّى عبدك و زائرك في بيتك. و على كلّ مأتيّ حقٌ لمن أتاه و زارهء و 
أنت خير مأتئ و أكرم مزور فأسألك يا اللّه يا رحمن, بأنّك أنت اللّه لا إله إلا أنت 
عوك لك هررق لك ربوب اناه راكد جد صيكة ل قلذ وله تر لذو اليكن انعقو 
أحد. و أنّ محمّدا عبدك و رسولك و على أهل بيته. يا جواد يا كريم يا ماجد يا 
جبّار يا كريم أسألك أن تجعل تحفتك إِيّاي بزيارتي إِيّاك وَل شيء تعطيني فكاك 
رقبتي من الثّار اللّهمّ فك رقبتي من الثّار ‏ تقولها ثلائا ‏ و أوسع علىّ من رزقك 
الحلال الطيب و ادرأ عنّى شر شياطين الجنٌ و الإنسء و شد فسقة العرب و 
العجم». 1 

)١١(‏ لقول الصادق.اية فى صحيح ابن عمار: «فإذا دخلت المسجد فارفع 
يديك و استقبل البيت و قل: اللهم إني أسألك في مقامي هذا في أول مناسكي أن 
تقبل تويتي و أن تجاوز عن خطيئتي, و تضع عني وزريء الحمد لله الذي بلّغني 
بيته الحرام اللّهمَ إِنّى أشهد أنّ هذا بيتك الحرام الذي جعلته مثابة للناس و أمنا و 
مباركا و هدى للعالمين الهم إِنّي عبدك, و البلد بلدك و البيت بيتكء جئت أطلب 
رحمتك. و أَوْمّ طاعتك مطيعا لأمركء راضيا بقدرك, أسألك مسألة المضطر إليك 
الخائف لعقوبتك. اللهم افتح لي أبواب رحمتك, و استعملني بطاعتك و 
فاتك 

(؟1) لقول ابي عبد اللَّهائةٍ في رواية أبي بصير: «إذا دخلت المسجد 
الحرام فامش حتى تدنو من الحجر الأسود فتستقبله و تقول: الحمد لله الذي 


10 الوساتل ناس من اواك هتدمات الطؤواق جد يت 1 





' 1 ب الاحكام / م ١4‏ 
ب م اا ا ا لت ا 


العاشر: رقع اليدين عش الدتيو مدن الحجر الأسوة و جمد الله 
والتناء عليةدى القلاة غلن التى 12و السؤال لأن فقتل الله :متهم و تقبيل 
الحجر الأسود و مع عدم إمكانه فاستلامه بيده. و مع عدم الإمكان فالإشارة 
203170 


هدانا لهذا و ما كنا لنهتدي لو لا أن هدانا الله سبحان اللَّهِ و الحمد للَّه و لا إله إلا 
المح 
لاشريك له. له الملك و له الحمد يحيي و يميت يميت و يحيى بيده الخير و هو 
على كل شيء قدير. وتصلي على النبي 6 و آل نبي و تسلم على 
الموسلين كنا قدلة جين كلت المسحةه وتقول: "ان امن توعد كةو اوفتى 
١ 0000‏ 

)١(‏ لقول الصادقة في صحيح ابن عمار: «إذا دنوت من الحجر الأسود 
فارفع يديك, و احمد اللّه و أئن عليه و صل على النبييَييةُ و اسأل اللّه أن يتقبل 
منك ثم استلم الحجر و قبّله. فإن لم تستطع أن تقبله فاستلمه بيدك فان لم تستطع 
أن تستلمه بيدك فأشر إليه و قل: اللهم أمانتي أديتها و ميثاقي تعاهدته لتشهد لي 
بالموافاة, اللهم تصديقا بكتابك. و على سنة نبيك أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له. و أن محمدايَيةٌ عبده و رسوله. امنت باللّه و كفرت بالجبت و 
الطاغوت و باللات و العرّى. وعبادة الشيطان, و عبادة كل ند يدعى من دون اللّه. 
فإن لم تستطع أن تقول هذا كله فبعضه, و قل: اللهم إليك بسطت يديء و فيما 
عندك عظمت رغبتي, فاقبل مسحتي (مسبحتى خ لو اغفر لي و ارحمني اللهم 
إن أعوذ بك من الكفر و الفقر و مواقف الخزي في الدنيا و الآخرة»' '' و قريب 
منه غيره. 


0 1 كي الوسائل باب: ال اع ل لد 3 


او 2555252 ا اا 


م ان استلام الحجر الأسود مندوب قبل الشروع في الطواف كما مرء و في 
اثنائه و بعد الفراغ كما ياتيء و أن استلامه يتحقق بالتقبيل. و اللمس باليد ثم 
تقبيل اليد و قد ورد الإشارة باليد كما تقدم في الروايات. و لا حد للإشارة فتعجزي 
بأي نحو تحققت عرفا. 

وقد يحرم التقبيل كما فى مورد خوف الضرر على النفسء أو العرضء أو 
المال المحترم لزحام و نحوه. و الأولى للنساء الاكتفاء بالإشارة عند الزحام و 
ترك التعرض للتقبيل؛ بل قد يحرم ذلك عليهن. 


فصل فى واجبات الطواف 
وهى: حمسة عشر: ١‏ 
الأول الظيارة من الحوت !اضفر و الاكير١‏ !ابن ل كان سدع مين 
عمرة أو حج مندوبين7'' و لا تعتبر الطهارة من الحدث الأصغر في 


فصل فى واجبات الطواف 

)١(‏ نصاء و إجماعاء قال الصادق 90ة في صحيح معاوية: «لا يأس أن تقضي 
المناسك كلها على غير وضوء إلا الطواف بالبيت, و الوضوء أفضل»! ١‏ و ذيل هذا 
الخبر محمول على الوجوب بقرينة غيره من النص و الإجماع. أو على الطواف 
المندوب جمعا بين الأخبار. و فى صحيح علي بن جعفر عن أخيه أبي الحسن92! 
قال: «سألته عن رجل طاف بالبيت و هو جنب فذكر و هو في الطواف قال.9ة: 
يقطع الطواف و لا يعتد بشىء مما طاف. و سألته عن رجل طاف ثم ذكر أنه على 
غير وضوء قال يقطع طوافه و لا يعتد به»!"'. و في صحيح ابن مسلم قال: «سألت 
أحدهماءئه# عن رجل طاف طواف الفريضة و هو على غير طهور قالإ4ة: يتوضأ 
و يعيد طوافه. و إن كان تطوّعا توضأ و صلى ركعتين»!' و الذليل محمول 
على ما إذا لم يكن الطواف جزء لحج أو عمرة و تأتي أخبار أخرى دالة على 
ذلك. 

(؟) لصيرورتهما واجبين حينئذ. لوجوب إتمامهما بمجرد الشر 4 


نو الوسناء نيا متكي الوانه الطواق شديف ب ويك 


فى واجبات الطواف در 
للش ا رد كد ام ل ون يع نات مح به 2 2 0 ا 0 ١‏ 2 2 5 


الطواف الستدو ين 


فيهماء فيشملهما ما دل على اعتبار الطهارة في الطواف الواجب. 

ثمّ إنه لو وجب نفس الطواف بنذر أو شبهه. فمقتضى الأصل عدم اعتبار 
م المنساق مما دل على اعتبار الطهارة في الطواف ماكان جزءا 
من حج أورظفرة 

(؟) للأصلء و صحيح حريز عن الصادق.ة: «في رجل طاف تطوعا و 
صلى ركعتين و هو على غير وضوء. فقال:ة: يعيد الركعتين و لا يعيد 
الطواف»(', و عنه]4ة أيضاً: «لا بأس أن يطوف الرجل النافلة على غير وضوء ثدّ 
يتوضأ و يصلي, فان طاف متعمدا على غير وضوء فليتوضاً و ليصل»' ". 

و عن أبي الصلاح اعتبارها فيه أيضاً لإطلاق بعض النصوص. 

وهو مخدوش لوجوب تقييدها بما مر. 

و لا ريب في استحبابها فيه. برس سي عا عن بيلك قا : «و 
الوضوء أفضل»!". و للنبوي العامى: «الطواف بالبيت صلاة»' *' و ان كان قاصرا 
سندا بل و دلالة أيضاً لأن فيه احتمالات ثلاثة. 

الأول: في الطواف بالبيت صلاة, كما احتمله صاحب الجواهر في أول 
كتاب الطهارة و على هذا لا ربط له بالمقام, و يشهد له قول الصادقنيةٍ فى خبر 
عبيد بن زرارة: «الطواف فريضة و فيه صلاة»! ". 

الثانى: الطواف بالبيت تحية المسجد الحرام. كما ان الصلاة تحية سائر 
ماحد و ل ويا له جاليقاء كا 

الثالث: تنظير الطواف بالصلاة من كل جهة إلا ما خرج بالدليل و يصح 


3 00 و" الوسائل باب ا 0 3 


١4 مهذّب الاحكام/ج‎ ٠ 


ا 200 
(مسالة :لو طاف مع الحدث الأصغر صح طوافه. بل وكذا مع الحدث 
الأكبر مع نسيانه لا مع الالتفات إليه( أو لكن الأحوط اعتبار الطهارة فيه أيضاً 
مطلقً(0. 
(مسألة ؟): تقوم الطهارة الترابية مقام الطهارة المائية مع 
العذر(١.‏ و كذا تجزي الطهارة الاضطرارية لذوي الأعذار فى الطواف 
كإجزائها فى الصلاة(", قتجزي عن المستحاضة و المسالوس 


الاتعدلال بد يلقل لو لقصو نيدن وسوه الاحمالين الالخوين الثاق يوحب 
سقوط الاستدلال به. 

(4) اما الصحة مع النسيان. فلعدم فعلية حرمة الكون في المسجد عليه. 

و أما البطلان مع الالتفات فلفعلية النهيء و النهى في العبادة يوجب البطلان 
و الطواف كون في المسجد فيبطل. 

)06( خروجا عن خلاف أبي الصلاح حيث أوجبها فيه أيضاً و إن لم يكن له 
دليل يصح الاعتماد عليه. 

(1) لما تقدم في كتاب الطهارة عند البحث عن التيمم من الأدلة على عموم 
البدلية و التنزيلء و أن«التراب أحد الطهورين»'''. و«يكفيك الصعيد عشر 
سنين»" و أن جميع غايات الطهارة المائية تصح أن تكون غاية للطهارة الترابية 
اهنا واخنة كانت أو مكدوبة يل اوضائعة «لاتوسه لما قي الى :فك السقتين 
من عدم إباحة الدخول في المسجدين للمجنب المتيمم. 

(/) لأنها طهارة صحيحة شرعية و كل ما كان كذلك يجزى في جميع ما 
اشترط بالطهارة إلا ما خرج بالدليل و لا دليل على الخلاف في المقام, مع أنها لو 
أجزأت في الصلاة تجزي في غيرها بالأولى, مضافا إلى ورود النص! ". 


ا الوساتليات» من أبواب التيمم 00 ا 
(4) وسار يناك ا كمق أبزاتت الطواف: 


لو اتكريعة الفراع قن الوك جلدم اللهارة ااا 1" 5 


والمبطون. وغيرهم طهارتهم الاضطرارية مع الإتيان بوظائفهم التى مرت 
كتاب الطهارة و إن كان الأحوط الاستنابة أيضاً خصوصا فى المبطون(6. 

(مسألة 7): لو تذكر بعد الفراغ من الطواف عدم الطهارة فإن كان واجبا 
استانفه و إن كان مندوبا اكتفى به. نعم تجب الطهارة لصلاته7(؟', و لو ترك 
الطهارة جهلا. أو ترك بعض شرائطها ‏ نسياناء أو جهلا ‏ يبطل طوافه إن كان 
واجبا( "0 


هو 


و أما ما عن كشف اللثام من أن المبطون يطاف عنه. و الأصحاب قاطعون 
واس حاتي المتار ااه نالحدل اطبا عتواج المريعيى على الفيظون كما 
هو الغالب. أو لأجل النص الخاص قال أبو عبد اللّه!ةة في صحيح ابن عمار: 
«المبطون و الكسير يطاف عنهما و يرمى عنهما»''' و الظاهر منه صورة عدم 
تمكنه من الطواف بنفسه و إلا فلو تمكن منه بنفسه و لو بشد المحل و وضع 
الخرقة و نحوها فلا وجه للاستناية. 

(8) لما عن كشف اللثام من أن المبطون يطاف عنه و الأصحاب قاطعون به 
وكون ذلك من الإجماع مشكلء كما أن الفرق بينه و بين سائر الأحداث المستمرة 
أشكل. 

(4) أما الاستيناف في الأول, فلاعتبار الطهارة فيه و المشروط ينتفي 
بانتفاء * شرطه و هي شرط واقعي لا أن يكون ذكريًا. و أما الإجزاء في الأخير, 
فلما تقدم من عدم اشتراطه بالطهارة فيه. و أما اشتراط الطهارة في صلاته فهو من 
الضروريات الفقهية لو لم تكن دينية 

)٠١(‏ لأن الطهارة شرط واقعي يبطل العمل المشروط بها بتركهاء جهلا كان 
الترك أو نسيانا و لو لأجل ترك شرط من شروطها أو جزء من أجزائها إذ 


1١‏ الوساكلن باتعةة هن اروات الطواف هديك 


ا اس يس 11 


(مسألة 54): لو شك فى الأثناء. فإن كان مسبوقا بالحدث يستائف. و كذا 
مع عدم العلم بالحالة السابقة, و إن كان مسبوقا بالطهارة لا يلتفت. وكذا لكان 
الشك بعد الفراخ!١‏ أأو الأحوط الاستيناف. 

(مسألة 0): لو أحدث ع الأثناء, فإن كان بعد تجاوز النصف تطهر و 
نش بو الا اشعان 079 : 


الكل ينتفى بانتفاء بعض أجزائه و المشروط ينتفى بانتفاء شرطه. 

" أما الأول: فلاستصحاب الحدث.‎ )1١( 

وأما الثانى: فلقاعدة الاشتغال. 

اما الثالث: فلاستصحاب الطهارة. 

وأما الأخير: فلقاعدة الفراغ. و لا فرق في جريان القاعدة بين ما إذا كان 
منشأ الشك توارد الحالتين و عدم العلم بسبق أحدهما بالخصوص و بين ما إذا 
كان المنشا غيره. 

م إنه قد يقال: أنه إن كان مسبوقا بالطهارة و شك فى الأثناء يتطهر 
للإشواظ اللانيقة, الأن لكل سوط بجهة تقلا كنا أند لداجية التبغنة كما فى 
صلاة الظهر بالنسبة إلى صلاة العصر. 

وفيه: أن تمام الطواف بأشواطه عمل واحد عند المتشرعة و بحسب 
المنساق من الأدلة. فتكون الأشواط كالركعات بالنسبة إلى الصلاة لا كالصلاة 
السابقة بالنسبة إلى اللاحقة في المرتبتينء و منه يظهر وجه الاحتياط. 

(؟١1١)‏ في المدارك أنه مقطوع به في كلام الأصحاب, و عن ظاهر المنتهى 
الإجماع عليه و في خبر جميل ‏ المنجبر عن احدهماءايبّة:: «في الرجل يحدث 
فى طواف الفريضة و قد طاف بعضه قال2: يخرج و يتوضاً فإن كان جاز النصف 
بنى على طوافه, و إن كان أقل من النصف أعاد الطواف»!'', 


00 الوسائل مامه عو هن وات اللاراق صووة ا 


ون ني الطهارة وطاق لم دكن ات د لاا مود وير م 


(مسألة 7): من نسي الطهارة و طاف ثم تذكر يستانف سواء كان في 
الأثناء أو بعد الفراخ3207). 
وعن الرضاءكًة: «إذا حاضت المرأة و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروة و 
جاوزت التصف علّمت ذلك الموضع الذي بلغت فإذا هي قطعت طوافها في أقل 
من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوله»'' و اما صحيح اين مسلم عن 
الصادق.2ةٍ سألته: «عن امرأة طافت ثلاثة أشواط أو أقل من ذلك ثجّ رأت دما 
قال90: تحفظ مكانها فإذا طهرت طافت و اعتدّت بما مضى»! ' فمحمول على 
طواف النافلة كما عن الشيخ رحمه اللّه هذا إذا كان الحدث من غير اختيار و أما 
معه فيجري عليه ما يأتي من حكم قطع الطواف عمدا. 

(1) للنصء و الإجماع, و الأصلء و قاعدة أن المشروط ينتفي بانتفاء 
شرطه. و في صحيح ابن مسلم قال: «سألت أحدهما (عليهما السلام)/عن رجل 
طاف طواف الفريضة و هو على غير طهور قال9(: يتوضأ و يعيد طوافه و إن كان 
تطوعا و توضأ و صلى ركعتين»!' و كذا إن تركها عن جهل بالحكم أو جهل 
بالموضوع لقاعدة انتفاء المشروط بانتفاء الشرطء مع أن إطلاق الصحيح يشملهما 
بلا فرق فيه بين القاصر و المقصر. 

و لافرق في الحدث فيما مر من الأحكام بين أقسامه من الأكبر و الأصغر 
بأقسامهما حتى مس الميت الذي هو من الحدث الأصغر و يحتاج مع ذلك إلى 
الغسل. كما لا فرق في حدوث الحدث بين ما إذا كان عند الاشتغال بالطواف أو 
حين خروجه عن المطاف لضرورة, أو حين الفراغ عن شوط و قبل الشروع في 
شوط اخر. 

ثمَّ إنه لو اعتقد حدوث حدث منه و مع ذلك طاف ريصح طوافه لو حصل 


11( الوسائل ياك هكم أبوات الطواف ديت :و 
6 الرساتل جاضي اناد اواك الطوزاق عدف 


عيبا ةذ الدنييييييمه 2020-0-0 مهذّب الاحكام/ج ١4‏ 
(مسألة 97): لو حصل له الاغماء ‏ لضعفء أو جهة أخرى تبيطل 
طبار نه 060 
الثاني: الطهارة من الخبث في الثوب. و البدن بلا فرق بين طواف 


منه قصد القربة, و كذا لو رأى في ثوبه نجاسة و شك في أنها بول أو رطوبة 
رايسم ب شرك سب حت ترد / 

)١5(‏ لأنه من الحدث الأصغر فيترتب عليه ما تقدم من الأحكام. 

(10) لما ادعي من الإجماع عليه. و استدل عليه. تارة: بالنبوي: الطواف 
بيك صلاة! ١‏ لازو يخى يزتس بن قوب قال «سالك أباعية اللديف عن برعل 
يرى في ثوبه الدم و هو في الطواف قال:ية: ينظر الموضع الذي رأى فيه الدم 
فيعرفه ثم يخرج و كمه ثمَّ يعود فيتم طوافه»' '". 

ونوقش فيه. أولا: بقصور السند. 

و فيه: أنه على فرض ثبوته منجبر بالعمل و الاعتماد ممن لا يعمل إلا 
بالقطعيات 

و ثانيا: بحرمة إدخال النجاسة فى المسجد و ان كانت غير معتد بهء و بأن 
الأموبالشيوء قطن النقى عن عند 

و فيه: أنه على فرض تسليم إطلاق المقدمة الأولى فالأخيرة سفتوعة كنا 

و نسب إلى ابن الجنيد كراهته في ثوب أصابه دم لا يعفى عنه في الصلاة. 

و عن ابن حمزة كراهته مع النجاسة في ثوبه أو بدنه. و مال إليه في المدارك, 
للأصل, و ضعف ما تقدم من الأدلة إما سندا أو دلالة, أو هما معاء و عدم حرمة 


. تقدم فى صفحة :7غ,.‎ )١( 
الإسائل ناك» امن أبواب الاواف ديف‎ 


. جهل بالنجاسة حتى فرغ من الطواف سير 
حك من حهل العامة ختي قرخ قن الطؤاكا. .ادي لإ ادن 


فيه الصلاة. و لا عن الدم الأقل من الدرهه .)١ ١!‏ 

(مسألة :)١‏ يعفى عن دم القروح و الجروح في الطواف!311). 

(مسالة ؟): لو طاف مع الجهل بالنجاسة حتى فرغ صح طوافه, و لا شيء 
علية 211 ك3 الناسى ليا" تاو ا كان الأشوط الاعنا 057 
إدخال النجاسة فى المسجد مطلقاء و لمرسل البزنطى عن الصادقاة: «قلت له: 
رجل في ثوبه دم مما لا تجوز الصلاة في مثله. فطاف في ثويه فقال8ة: أجزأ, 
الطواف ثمّ ينزعه و يصلي في ثوب طاهر»' '". 

و لكن الأصل محكوم بالدليلء و خبر يونس منجبر بالعمل» و مرسل 
البزرنطي قاصر سندا و مهجور عملا فلا وجهه لان يعمل به. ثم إن إطلاقه كإطلاق 
الكلياث يشما الطواى الو احىو المتدوي» 

(11) لاإطلاق خبر يونس, و إطلاق الكلمات. نعم لو كان الدليل النبوي و 
كان في مقام بيان إطلاق التنظير حتى من هذه الجهة كانا معفوّين كالصلاة و لكن 
تقدم ما فيه. 

(17) لعموم أدلة نفي الحرج الشامل للطواف أيضاً. 

(14) لعموم حديث الرفع!'". و فحوى معذورية الجهل بالنجاسة في 
الصلاة, و يمكن أن يستشهد له بما مر في خبر يونس من قوله: «يرى في ثوبه 
الدم و هو في الطواف». 

(19) لحديث رفع النسيان' ". و ما تقدم من مرسل البزنطي بناء على 
حمله على النسيان كما عن الشيخ, مع ابتناء الحج على التسهيل. 

)٠(‏ جمودا على النبوي: «الطواف بالبيت صلاة»!*' بناء على عدم اغتفار 
تشننا 5 النجاسة في الصلاة و المسألة غير معنونة على ما تفحصت عاجلا و تقدم 
1ك مساك ةلهن ا رأ الطواف حديث :". 


١ 


م لعي 0 1 


تعمصريو ور ااا ا و مط _-_حوملييد كعبت تين عب طم اجون معدو تب 

(مسألة *): لو علم فى الأثناء بنجاسة تويه. أو بدنه أزالها ووتمُّم 
اللحواك 7 أكون الشيقاء :ذلك إلى قطع الطوافء فلا بد حينئذ من 
مراعاة تجاوز النصف و عدمه. فيزيلها و يبنى فى الأول و يستانف في 


0 
الثاني ” ْ 
الثالث: إباحة ما مع الطائف. فلو طاف فى ثوب مغصوب أثم و بطل 


الرابيع: تك ا لصوو على نحوما تقدم قد الصلاة للذكر 
ولاس !"او يدت الفوروة غفلة :او أجل لاد عادر إلى المبشر 


قصور النبوي عن الاعتماد عليه. 

(١؟)‏ على المشهور. لما تقدم في خبر يونس. 

(؟1) لأنه لا يجوز التمسك حينئذ بما مد من خبر يونس للشك في شموله 
لصورة القطع فيدخل المقام في ما يأتى من قطع طواف الفريضة بعد تجاوز النصف 
دون ما قبله و في الأول يبنى و في الأخير يستأنف. 

(17) لأن الحركة الطوافية تحريك للمغصوب تبعا و هو نحو تصرف فيه 
عرفا و يكون منهي عنه و النهي في العبادة يوجب البطلان فيبطل الطواف و يأثم 
الطائف. و لا فرق في الغصب بين كونه في ثوبه أو كونه حاملا له و لو بنحو الشد 
على وسطه كما لا فرق فيه بين أقسامه فتشمل المعاملات الربوبية و الواقعة على 
الأعيان المحرمة. 

ثم أنه لو اشترى ثوب إحرامه بعين ماله للذي لم يؤد خمسه يشكل صحة 
طوافه هذا و تجري في المقام الفروع التي تعرضنا لها في إباحة لباس المصلي 
فراجع. 

(15) استدل عليه. نارة: بالتأسي. و فيه: أنه أعم من الوجوب. 


ون خراكظ الللوات سار اي ك4 


54 
متجعو د يوسي سر ع عد سي ري ا 


ضحد ءطران وال إن 97 كما انها لو هر فورته. وطاق غتاريا صب 

وأخرى: بقاعدة الاحتياط. 

وفيه: أن المرجع في الشك في الشرطية البراءة كما ثبت في محله. 

و ثالثة: بالنبوى: «الطواف بالبيت صلاة». 

وفيه: ما تقدم من قصور سنده ودلالته. 

و رابعة: ما تواتر بين الفريقين عن النبي2ة: «أن لا يطوف بالبيت 
عريان»١١,‏ و عن الصادقغية أن عليالة: قال: «لا يطوف بالبيت عريان و لا 
عريانة و لا مشرك»)(". و عن كشف اللثام: «ان هذا الخبر يقرب من التواتر من 
طريقنا و طرق العامة». و في خبر ابن مسلم عنهئية أيضاً: «ان عليائكة قال: «لا 
يطوفنٌ بالبيت عريان»!" و عن علىي.2ة قال: «بعثت بأربعة: لا تدخل الكعبة إلا 
نفس موؤمنة, و لا يطوف بالبيت عريانء و لا يجتمع مؤمن و كافر فى المسجد 
الحرام بعد عامه هذاء و من كان بينه و بين رسول اللّدَئة عهد فعهدة إلى مدنه. و 
من لم يكن له فأجله إلى أربعة أشهر»! '' إلى غير ذلك من الأخبار و يكفي ذلك 
دليلا للمسألة. و ستر العورة مقطوع به من قوله:2ة: «لا يطوف بالبيت عريان» و 
حيث أن المرأة تمام جسدها عورة يجب عليها ستر الجميع. هذا مع أن الفطرة 
تحكم يقبح كشف العورة في هذا المجمع العبادي العظيم, و أن الطواف مع كشفها 
يكون من مظاهر القبح و الفساد. و كشفها في هذا المجمع العظيم بنفسه من مناشئ 
الإفساد و تهيج الشهوات الجنسية فلا يتقرب به إلى ربٌ العباد, فالنهي غيري ايضا 
مضافا إلى قبحه النفسى. 

(0") لأن القبح النفسي و المانعية إنما يكون في صورة العمد و الاختيار 


(أاو(©) الوسائل يانه "من ابواب الطواف تحديك الاو 
() البحار ج: ١١‏ صفحة :117 1. 





0 
1ه مهذب الاحكام/ج ١4‏ 


ا 2 ععيدةة ات تو ار ري 


الخسامس: الخستان للرجل 7" بل و الصبىيّ و الخنثى 147 و لا 
1 فى المحدراة 33 بن ارال 2 ععتيكة 55-2 لختان 1 نسل زمان 
الفسييكو!* 07 وال طيات الصببية اوطعي دهت بين سهد ل 


ذو الففلة او الاضطرار, و تقدم في ستر العورة في الصلاة ما ينفع المقام فراجع. 

(11) للإجماعء و لما مر من أن النهى عن الطواف عاريا إنما هو الطواف 
مكشوف العورة لا وجوب ستر تمام البدن, بقرينة الإجماع على عدم وجوبه. 

(70) للنصء و الإجماع.ء قال الصادقنيةٍ فى صحيح ابن عمار: «الأغلف 
لا يطوف بالبيت و لا بأس أن تطوف المرأة»١".‏ و عنداكة أيضاً: «لا بأس أن 
تطوف المرأة غير المخفوضة. فأما الرجل فلا يطوف إل و هو مختتن»' '!. و في 
غير الى ةزر قال الت انااضيف اللدرق ف عن نصراني أسلم و حضر الحج 0 
يكن اختتن أ يحج قبل أن يختتن؟قالاي؛: لا و لكن يبدأ بالسنة»!'" و عنهافا 
أيضاً: «في الرجل يسلم فيريد أن يحج و قد حضر الحج أ يحج أم يعن ؟قال نا الا : 
لا يحج حتى يختتن»!*ا و المتفاهم من هذه الأخبار بيان الشرطية كما في سائر 
الموارد التى عبر فيها بهذا التعبير و لا ينافي ذلك وجوبدالنفسي ايضاء لإمكان 
اجتماع ملاك النفسي و الغيري في شيء واحد. 

(18) لأن المنساق من الأخبار بقربنة استثناء المرأة اعتبار الختان في كل 
من يتصور فيه موضوع الاختتان رجلا كان, أو صبيا, التق وذكر الرجل فيها 
إنما هو من باب الغالب لا الخصوصية. و كذا في عبارة من أقتصر عليه مسن 
الفقهاء. 

(9؟) للأصلء و النصء و الإجماع. 

)١(‏ لقاعدة أن المشروط ينتفي بانتفاء شرطه., فيكون غير مستطيع ما دام 


(١)و(5)‏ و (") و (غ6)الوسائل باب: دين الوات متدفاف اكرات حديث ١:‏ وااو عو 0 





من شرائط الطواف النيّة 6 


0 
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تحل له النساء بعد البلوة7١").‏ 
الجساوين: النكة !"او لاوط تسدنا ان سوط قاةيز اطمون 


لم يتمكن كفقد شرط آخر من شروط باقي أفعال الحج, و يشهد له قولهاثه: رلا 
يحج حتى يختتن»و ما في كشف اللثام من احتمال وجوب الاستنابة مشكلء فإنه 
يصح فيما إذا كان الوجوب مطلقاً و لم يتمكن منه و دلٌ دليل من الخارج على 
صحة الاستنابة فيه. نعم لو ثبت أن شرطية الختان مختصة بحال التمكن سقط 
أصل الشرطية عند عدمه و يجب الاتيان مباشرة, و الأحوط الجمع بين الإتيان به 
مباشرة و الاستنابة ثم الاستيناف بعد الختان. 

)7١(‏ لبطلان طوافه. و عدم اختصاص الوضعيات بالمكلفين لأن الختان 
شرط للطواف بما له من أهم المقدمات و هو الإحرام فيكون أصل إحرامه فاسدا 

(7") إجماعا من المسلمينء بل ضرورة بينهم, و إنما النزاع في أن نية 
الاحرام كافية أو لا بد من تجديد نية خاصة عند كل فعل من أفعال الحج أو العمرة 
طوافا كان أو غيره؟. 

و الحق أن هذا النزاع سباقط بناء على أنها الداعي كما هو الحق لثشبوت 
الداعي بالنسبة إلى الحج و تمام أفعاله الواجبة و المندوبة إجمالا في نفس الحاج 
من أول خروجه من بيته إلى الفراغ عن أعمال الحج و هذا المقدار يكفي و لا دليل 
على اعتبار أزيد منه. بل مقتضى الأصل عدمه. و لعله لذلك لم يتعرض لها في 
الأخبار بالنسبة إلى الطواف و سائر الأعمال. و وجه التعرض لها في الأخبار عند 
الإحرام يمكن أن يكون لأجل امتياز نوع الحج و العمرة عليه. 

كما أنه يسقط نزاع أنه هل يعتبر فيها أن تكون قبل الطواف أو تكفي 
المقارنة لأن الداعي حاصل قبل العمل و معه و في أثنائه. بل و بعد الفراغ منه. 
لبناء المؤمنين بحسب فطرتهم الإيمانية على الإتيان بالحج في كل سنة لو 


0 ذَب الاحكام / سم ١4‏ 
ب اا ل ل ا ا م 0 


ليث مع أخوائك لندرة الشعم إلى بحة الاناكم وجوه اقرية إل اللدوى ف 
طواف الحج يخطر: «أطوف بالبيت سبعة أشواط لطواف حج التمتع اد 
ا 

السابع و الثامن: الابتداء بالحجر الأسود. و الختم به(2". 

(مسألة :)١‏ يكفى تحقق الابتداء و الاختتام بالحجر واقعا سواء 
قصند.عنوان الاأنعد اق الاختتاء به تفصيلا أوله(9), فلو ابتدء الطائف 


أمكنهم ذلك. 

(99) خروجا عن خلاف من أوجب الإخطار و قصد الوجه و إن كان لا 
دليل على كل واحد منهما كما مر في نية الوضوء مفصلا 

(4؟) للنصوصء و الإجماع, بل الضرورة: قال الصادقلاىة فى صحيح ابن 
عر رس سرس اعد ال ةك اسن ار اا 
الحجر الأسود»'' و قوله9: «من اختصر في الحجر/أي: أخرج حجر 
إسماعيل عن الطواف. و قولها#ة في صحيح ابن سنان: «إذا كنت 3 الطواف 
السابع فأنت المتعوّذ ‏ إلى أن قال :4#‏ ثم استلم الركن اليماني ثم ائت الحجر 


فاختم يذ 7 
و أما صحيح ابن عمار عنهاكة أيضاً «كما نقول: لا بد أن : نستفتح بالحجر 
ونختم به فأما اليوم فقد كثر الناس عليه»! " فالمراد به الاستلام لا الابتداء به فى 


(6”") لأن المناط صدق الطواف من الحجر إلى الحجر. و هو متحقق 


3 ناكل ران اسن ادزاب الطواف يحويك 1 
1/1 الوسائل نانع انمق وات الظوا فيعة ينه 14 





كفاية تحقق الابتداء والاختتام بالحجر و ان لم بقصد 202 
اس ل سطس سس لأس ل سس سا سي سس لس سمي مس ا سس سس لس سس لأا مم مس سم 


سواء قصد عنوان البدءة و الختم به أولاء فإذا كان من قصده و داعيه الاتتيان 
بالطواف الشرعي و المفروض أنه متقوم بالبدءة من الحجر و الختم به. و أن بناءه 
على إلغاء الزيادة و عدم اعتبارها جزءا من الطواف, فيقع الطواف الشرعي في 
الواقع مبتدئا من الحجر و مختتما به و إن شئت قلت: إن الابتداء من الحجر و 
الختم به مع كون الداعي المستمر في النفس الطواف الشرعي و إلغاء الزيادة 
انطباقي قهري إن تحقق سبعة أشواط كاملا هذا إذا وقعت البدءة و الختم من 
غير الحجر جهلا أو سهوا. 

و أما إن كان ذلك عن عمد و التفات و أوجب ذلك عدم تحقق قصد القربة 
بالنسبة إلى أصل الطواف فلا إشكال في البطلان, لفقد قصد القربة وكذا إن أوجب 
الاختلال في عدم الأشواط أو في بعضها. 

و أما إن لم يوجب ذلك كله و تحقق منه قصد القربة و تحققت الأشواط 
السبعة بلا نقص فيها و لافي بعضها مع تحقق دورة كاملة في كل شوط من الحجر 
و إليه و مع ذلك جعل الزيادة جزء للطواف فالمسألة مبنية على أن التشريع في ما 
هو خارج عن حقيقة المأمور به مع قصد الامتثال بالمجموع من حيث المجموع 
هل يوجب البطلان أو لا؟يأتي تفصيله في الأمر الثالث عشر. 

نه إنه يمكن أن يجعل النزاع بين من اعتبر قصد البدءة و الختم من الحجر و 
إليه و بين من لم يعتبر ذلك لفظيا فمن اعتبره أراد القصد الإجمالي الحاصل من 
قصد الطواف على ما هو المشروع و من لم يعتبره أراد القصد التفصيلي الذي لا 
دليل على اعتباره في أصل النية فكيف بقصد الختم و البدءة. 

وأما لولم يقصد الجزئية وقصد الزيادة عمداً من دون قصد عنوان الجزئية 
فلا دليل على البطلان. بل مقتضى أصالة الصحة الاجزاء. 


بغيره مما قبله أو ما بعده لا يعتد بماأتى به حتى ينتهى إلى الحجر 
فيكون ابتداء الحساب منه مع بقاء الداعى فى ري !1 أأرو ةودن النية على 
الاحوظل, 0 

(مسألة 7): لا تفرّق النية على الإجزاء بآن ينوي بكل جزء من شوط أو 
لكل اقوط نرة و1 

(مسألة "): لا بأس بالبدءة من قبل الحجر الأسود و الختم بعده 
إذاكان ذلك بعنوان المقدمية لالعلم بحصول الابتداء به والختم 
يكنا 

(مسالة 6): يجزي البدءة بالحجر و الختم إليه عرفا و لا تجب المداقة 
نل 


(7) لأن ما أتى به مما قبله أو مما بعده لغو و لو كان مقدارا كثيرا لعدم 
كرنه جين الراك القدرسى كدكون ليها تامف فى مبوطع الخ :مين 
المسجد الحرام. 

(/0) لأن المنساق من الأدلة أن تمام سبعة أشواط عمل واحد وكل شوط 
لدجهة المقدمية اليخشنة: و كذا كل جره فق كل :شوط: فالأشتواط و ابغاضطها 
بالنسبة إلى الطواف كالركعات و أبعاضها بالنسبة إلى الصلاة فيكون الطواف الذي 
هو جزء من الحج أو العمرة بسيطا عرفيا و إن كان مركبا حقيقيا. 

(8") لأن المقدمة العلمية خارجة عن ذات العمل يؤتى بها من باب 
حصول العلم بالامتثال و لا فرق في عنوان المقدمية العلمية بين كونها قصدية 
التفاتية أو لاء فلو حصل التقدم أو التأخر في الواقع و لم يلتفت إليه و لكن كان 
قصده في الواقع التكليف الواقعي الشرعي يصح طوافه و لا شيء عليه. 

(19) لأنه المتفاهم من الأدلة, و المطابق لسهولة الشريعة خصوصا في 


ان كرالك الطوائظا عل اليك علق لسار اليل ييل 38 ايم 


(مسالة ©0): لو شك فى حصول الابتداء بالحجر و الاختتام به لم 
)0 


اتاد جع البية هيل اسار وك الصيوق العر 


مه 


ذلك المجمع العظيم الذي تتعذر فيه الدقة و توجب المشقة على الناسء و الوقوع 
في الحرج و الوسواس. و قد حج النبي2ّة راكبا لتعليم التسهيل و التيسير و 
قال يية: «خذوا عنّى مناسككم»! '! فما نسب إلى جمع منهم العلامة من أنه لا بد 
من الابتداء ياول الحجر بحيث يمر كله على كله لا دليل عليه من عقل او نقل بعد 
صدق الابتداء العرفي و الاختتام كذلك إلا قاعدة الاشتغال المحكومة بإطلاق 
الأدلة المنزلة على العرفيات خصوصا في هذا الازدحام الكثير. نعم هو المطابق 
للاحتياط لو لم يكن مخالفا له من سائر الجهات كإيذاء المؤمنين و مزاحمة 
الطائفين و التعرض لاستهزاء المخالفين و غير ذلك من المحاذير التي لا يعرفها إلا 
من شهد ذلك المشهد العظيم خصوصا في هذه الأعصار. 

() لأن مقتضى الأصل عدم حصول الابتداء بالحجر و الاختتام به فلا 
بد من تحصيل الاطمئنان بذلك و تكفي الإمارة العرفية كما ,يأتي, وكذا يكفي في 
حضولهما التبعية لمن يعتمد عليه و يثق به من مطوف و غيره: و لا فرق في ذلك 
بين الماشي في طوافه و الراكب و لا من طيف به محمولا, كما لا فرق فيه بين من 
كان قريبا من الكعبة المقدسة أو بعيدا عنها. 

نِم انه لو اعتقد حصول الابتداء بالحجر و الاختتام به ثم بأن الخلاف 
يستأنف الطوافء و لو كان بالعكس يصح إن حصل منه قصد القربة. 

)1١1(‏ للسيرة خلفا عن سلفء و الإجماع, و النصوص التى يستفاد ذلك 


5١١: صفحة‎ ١ تيسير الوصول ج:‎ )١( 


لكاو ذب الاحكام / - ١4‏ 
010 0 ري حا 200000031 مهيدان د جام ود 


فلا يقدح الانحراف اليسير بحيث لا ينافى ذلك457). نعم, لو جعله 
عن يض ا اسفاه وجيت ان اسصريوة سيدا اديحيوا لم بشع واد 
بخطوة227) و وجب إعادة ما خالف فقط مع عدم فوت الموالاة بين 
أبعاض الطواف و إلا فيعيد أصل الوط الذي خالف فيه(62, 


منها قال الصادق.كة: في صحيح ابن سنان: «إذا كنت في الطواف السابع فت 
المتعوّذ و هو: إذا قمت في دبر الكعبة حذاء الباب إلى أن قال.ة: ثم استلم 
الركن اليماني ثمّ ائت الحجر فاختم به»' '. و قال ل فى صحيح معاوية: «إذا 
فرغت من طوافك لمحي ال ل ل 
اليماني بقليل فابسط يديك على البيت إلى أن قالنكةٍ ئمّ استلم الركن اليماني 
النتعالحعتر' لوبي يا و0 
بالبلوغ إلى المستجار يتم ثلائة أرباع الطواف. و مثله صحيحة الآخرا' ", و 
يستلزم ما قالهك في هذه الصحاح أن يكون الطواف على اليسارء و يشهد له 
التأسى, وقولهي: «خذوا عنى ونا سككو 1 

1 (؟]) لتنزل الأدلة على البرفيات: و أصالة البراءة عن اعتبار ما زاد على 
الصدق العرفى, و سهولة الشريعة المقدسة خصوصا مثل هذا الازدحام الذي 
و ل لاه 

(4) لانتفاء المشروط بفقد شرطه. و الأصل فى الشرط أن يكون واقعيا 
الول دقل على الغلافى يدلبل كذلك فى المقامر:و لكن لمين ذلك كله 
مبنيا على الدقة, كما لا اعتبار بما يوجب الوسواس في مثل هذا المزدحم مسن 
التانين: 

5غ يات اا للشرط كالعدم و حينئذ فان لم يكن في البين 


من شرائط الطواف ادخال حجر اسماعيل فيه 2 
جب بي سج ب سمي ب بت م ب ب يي ا 1 ا مإ صف مش ص ص ما ان حت رونك مسنم الج وب سي ادي يوي لسسع و به مص لكوي ا ل ا الا ا 
وال يقن المواظة فى كون النيت على اليار عو في لسري فيد 


الأركان: و عند مزاحمة الطائفيه (60). 


العاشر: إدخال حجر إسماعيل فى الطواف7١‏ )فلو طاف بيئه 
ومين اسيك لو هع ذال اللسيوط حبص عارك فسن سحل 
السميطالنة 1*1 والأحبيوظ اتات الصبوط مرا 380 ب )لوق 


محذور خارجي يعيده و إلا فيعيد أصل الشوط إن لم يكن ذلك من الوسواسء؛ و 
أنذاء الاسن» 

(50) فان في هذه المواقع يمكن التخلف عن كون البيت على اليسار, 
فيجب التحفظ مقدمة لكونها على اليسار و لكن كل ذلك بالنحو المتعارف لا 
بالدقة و لا بما يوجب الأذية للطائفين. 

(41) إجماعا من المسلمينء و نصوصا مستفيضة منها قول الصادقاظِة في 
صحيح معاوية: «من اختصر في الحجر الطواف فليعد طوافه من الحجر الأسود 
إلى الحجر الأسود»7") 

(80) للأصلء و النصء و الإجماع, ففي حسن البختري عن الصادقاظة: 
«في الرجل يطوف بالبيت فيختصر في الحجر قالنلة: يقضي ما اختصر من 
علو اقفه 1 . 

(8]) لاحتمال أن يكون المراد بقول الصادق]#ة فيما مر من صحيح 
معاوية ذلك, فيكون المراد بقوله: «فليعد طوافه»أي: شوطه. و في صحيح 
الحلبي برواية الشيخ: «قلت لأبي عبد اللداف #: ريل طاف بالبيت فاختصر 
شوطاواحدا فى الحجر قالنلُة: يعيد ذلك الشوط»(”ا و في رواية الصدوق إنه: 
هود الوا لد احد»و الظاهر وحدة المراد بالتعبيرين. و أما مكاتبة إبراهيم إلى 
أبي الحسن الرضاءئة: «امرأة طافت طواف الحجء فلما كانت في الشوط السابع 


0 و و( الوسائل باب: او انيع عار اف مسي 11 


ا ا ل 


إعادة أصل الطواف من رأس بعد إتمام الأول و إن كان قد تجاوز النصف 617). 
الحادى عشر: كونه خارجا عن البيت. و حجر إسماعيل بمجموع 


ا صلت ركعتي الفريضة وسعت و طافت طواف 
النساء ثم أتت منى فكتبة: تعيد»' '' فهو مجمل ,يحتمل اعادة الشوط. و إعادة 
أضل أطو ادو الخفادة من محل التفتتصنان :و السيالة نسي الل من 
صغريات الأقل و الأكثر. و الاعادة من محل الاختصار واجبء و الباقى مشكوك 
فيرجع فيه إلى البراءة. / 

(19) يظهر وجهه من الاحتمال فى صحيح معاوية و المكاتبة. و احتمال 
الشهيد اعتبار تجاوز النصف هنا أيضاً لا وجه له. 

م إنه لا فرق في ما ذكر بين كون الحجر خارجا عن البيت كما تدل عليه 
أخبارنا أو داخلا فيه كما يظهر من أخبار العامة! "'. و نسب إلى المشهور بيئنا و 
لعل نظرهم إلى أنه من البيت من جهة الطواف فقط, و إلا لكان قولهم مخالفا للأدلة 
الدالة على أنه ليس من البيت, ففي صحيح ابن عمار قال: «سألت أبا عبد اللّهاه 
عن الحجر أمن البيت هو أو فيه شيء من البيت؟فقال.9: لا و لا قلامة ظفرء و 
لكن إسماعيل دفن فيه أمه فكره أن يوطأء فجعل عليه حجرا و فيه قبور أنبياء»! ", 
و في خبر المفضل بن عمر عنهاة أيضاً: «الحجر بيت إسماعيلء و فيه قبر هاجر, 
و قبر إسماعيل»!. و في رواية الحلبي عن أبي عبد اللَّهكةِ قال: «سألته عن 
الحجر فقال إنكم تسمونه الحطيم, و إنما كان لغنم إسماعيل و إنما دفن فيه أمه و 
كره أن يوطأ قبرها فحجر عليه و فيه قبور أنبياء»!* 


1 الزسانل :باهي لان بوانت الطلواقك تحديك 1 
0 ١"حديث‏ 10007 


من شرائط الطواف أن يكون بين البيت والمقام الي 
ع اا لوا ا ا ا ا 0 0 


بحرا "انرو يجوق مين حدان النيت نيذه حال الطواك 3 "أن إن كان الأسوط 
خلدفه 2019 


(0) للإجماعء و لعدم صدق الطواف بالبيت و الحجر إلا بذلكء لأن 
أساس البيت من الكعبة و جدار الحجر لا بد و أن يدخل في المطافء لما تقدم من 
وجوب كون الطواف حول الحجر. 

)0١(‏ لأن الحائط من الحجر و الشاذروان من البيت فلا بد من الطواف 
حولهما لا الطواف عليهماء وكذا لو وضع يده فوق جدار حجر إسماعيل و طاف. 
لعدم كون طوافه بجميع بدنه خارج الحجر. 

(؟0) لصدق الطواف حول البيت و صدق خروج البدن عن البيت عرفا. 

(01) خروجا عن خلاف العلامة و قد جزم بعدم الجواز في التذكرة, لأنه 
يكون بعض بدنه في البيت حينئذ. 

وفيه: انه كذلك بالصدق الدقى العقلى. و أما بحسب العرف,. فيصدق أنه 
طائف و أن بدنه خارج عنه و ليست الأحكاء مبنية على الدقيات العقلية, وكذا لو 
وضع يده على حائط الحجر. 

تنبيه: قطع الأصحاب (رحمهم اللّه)يأن ما يسمى بشاذروان و هو الارتفاع 
الذي يكون في طرف الحجر الأسود الملصق بالكعبة المقدسة من البيت 
و داخل فيه. و عن الشافعية و الحنابلة و جمع من المالكية ذلك أيضاً و يختص 
ذلك بطرف واحد. و لكن عن شفاء للغرام أنه في ثلاثة جوانب من الكعبة 
الشريفة: الشرقيء و الغربيء و اليماني. و أما الحجارة اللاصقة بجدار الكعبة التي 
تلى الحجر فليست شاذرواناء لأنها من الكعبة بلا ريبء و على هذا فالأولى أن لا 
55 من انيت من مات السياك تقد العا زاك اك هذا إذالم يوجب ذلك 


ا لل ا 1 


إبراهيه !02 مراعيا قدر مابنينهما من جميع الجهات 


اثآزة الوسواسن ف إيذاء الثاسن.ى ارتكات ههة الخرى نرجبويحة ى اله قال ولق 
تركه. بل قد يجب. 

(08) البحث فى هذه المسألة. 

تارة: بحسب الأصل. 

وأخرى: بحسب الاطلاقات. 

واثالثة: بحسب الأدلة الخاصة. 

و رابعة: بحسب السيرة. 

و خامسة: بحسب التواريخ و الاعتبارات الصحيحة. 

أما الأولى: فالمسألة من موارد البراءة, لأن التحديد بحد خاص فى المطاف 
مدع رك دو خرن اودارا ب عدن الوا قرع ا كيدا شن بده 
القيود المشكوكة في سائر التكاليف خصوصا في مثل هذا التكليف العام البلوى 
الموجب للتزاحم و الازدياد من الرجال و النساء. 

أما الثانية: فمقتضى الإطلاقات الصحة مطلقاً ما دام صدق عليه الطواف 
عرفا و لا ريب فى صدقه و لو كان خارجا عن الحد المعهود خصوصا مع اتصال 
الطائفين بعضهم ببعض سيما مع كثرة الزحام التي يكون جميع الطائفين كالسيل 
الذي يدور حول الكعبة المقدسة بحركة واحدة دورية كما لا يخفى على من 
شاهد ذلك المشهد العظيم من سطح المسجد الحرام؛ فلا يفرق العرف في صدق 
الطواف بين من كان في المطاف أو خارجا عنه و لو يكثير. و حينئذ فيكون جميع 
الطائفين ‏ و إن استوعبوا تمام مساحة المسجد الحرام كطواف واحدء كما أن 
صلاة الجماعة التي تقام في المسجد صلاة واحدة مع أنها مستوعبة لتمام المسجد 
في الموسم غالبا. 

أما الثالثة: فالمشهور تحديد المطاف بما بين البيت و المقام. 


ما يتطق بالطواف بين البيت والمقام 0200© 00 


و استدل عليه. 

تارة: بإجماع الغنية. و فيه: أنه موهون بمخالفة الصدوقء. و صاحب 
المدارك. و الذخيرة, و المفاتيح. مع احتمال كونه مستندا إلى خبر ابن مسلم قال: 
«سألته عن حد الطواف بالبيت الذي من خرج عنه لم يكن طائفا؟قالظ: كان 
الناس على عهد رسول اللّهييِْ يطوفون بالبيت و المقام و أنتم اليوم تطوفون ما 
بين المقام و بين البيت فكان الحد موضع المقام اليوم فمن جازه فليس بطائف. و 
الحد قبل اليوم و اليوم واحد قدر ما بين المقام و بين البيت من نواحى البيت كلها 
لمن طا نك قن من زو انعيه اكد يدن بهذاو ذلك كاد ملاتا فتير: اليك معد لاضن 
طاف بالمسجد لأنه طاف في غير حدّ و لا طواف له»!'' و سيأتي شرح بعض 
جمل الحديث عن قريب و ليس فى هذا الأمر العام البلوى إلا هذا الحديث 
القاض مكدا ناسين الشرور .و المضسو حرق الحنهنا .معنا و التعارد نينا شيو 
صحيح سندا و ظاهر دلالة في خلافه و هو صحيح أبان عن الحلبي قال: «سألت 
أبا عبد اللَّهائةٍ عن الطواف خلف المقام قال:#ة: ما أحب ذلك و ما أرى به يأساء 
فلا تفعله إلا أن لا تجد منه بدا»! '' و هو ظاهر في الكراهة في غير حال الضرورة 
فلا كراهة فيها كما أفتى به الصدوق, و موافق لسهولة الشريعة خصوصا في هذا 
المجمع العظيم, فليحمل خبر ابن مسلم على الكراهة أيضأً و لعل السر في تحديد 
المطاف حرمة أو كراهة بهذا الحد الخاص أن هذا المقادر من المكان هو المتيقن 
بأنه قد تشرف بقدوم جميع الأنبياء و المعصومين و عباد اللّه الصالحين و أوليائه 
المخلصين, بل هو مطاف الملائكة الكروبيين في كل آن قطعاء فأراد الشارع 
الأقدس أن يتشرف أقدام أمته بشرفين: الدنو من البيت الحرام؛ و المشي على ما 
مشى عليه الأنبياء العظام و الأولياء و الملائكة الكرام. 

فنتلخص: أنه لم يظهر من الدليل الخاص ما تطمئن به النفس على تحديد 

المطاف بما بين البيت و المقام. فمقتضى الأصل و الإطلاق محكم. 
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أما الجهة الرابعة من البحث: فالسيرة و إن جرت على الطواف في خصوص 
لطاك الحتوو ىلكو نيه ْ 

أولا: أنها أعم من الوجوب و مطلق الرجحان. 

وثانيا: أن الحجيج كانوا بقدر يكفيهم المطاف بخلاف هذه الأعصار التي 
لا يكفيهم أصل المسجد الحرام فضلا عن سعة المطاف. 

و ثالثا: أن الناس يرون فى الدنو من الكعبة فضلا و شرفا. 

أن الاعية الخاسدة#دالدى يظون من الكوا ديع النعتيررة د عدي طفن 
بالحد المشهور الذي علم بعلامات خاصة من الأعمدة الحديثة في الأعصار 
المتأخرة كان تحديدا تكوينيا لا شرعيا بمعنى: أن المسجد الحرام كان بقدر 
المطاف الفعلي و كان خارجه خارجا عن المسجد الحرامء و يشهد لذلك أمور.. 

الأول: ما تقدم من خبر ابن مسلم من قوله.ة: «بمنزلة من طاف 
بالمسجد»فجعل اذ المسجد الحرام عبارة عن المطاف و جعل الطواف الخارج 
عنه طوافه بالمسجد. 

الثاني: الأخبار الدالة على أن باب بني شيبة كان باب المسجد الحرام''' و 
هو كان قريبا من المطاف و لم ينفصل بينهما إلا يقدر ما يضع الناس نعالهم و 
أمتعتهم التى تكون معهم فيهاء فتلك الزيادة لم تكن معرضا للطواف لأجل هذه 
العوارض. 

الثالث: قال ياقوت الحموي في المعجم: «إنه لو يكن للمسجد الحرام 
عدار و كاقة ينوت النائن شول'النطات واقلعدقر اهلى الكقبةو اول منت 
الجدار للمسجد هو عمر بن الخطاب فاشترى الدور من أهلها و من أببسى وضع 
ثمن داره في محل و هدم داره و جعل للمسجد جدارا دون القامة وكانت 
المصابيح توضع على الجدار ثم وسعها عثمان»و لم يعلم ان توسعة عثمان كانت 
بأي مقدار و في أي جهة. و يستفاد من هذه الأمور أن الطواف الخارج عن 
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المطاف كان طوافا بالكعبة في خارج المسجد لا أن يكون طوافا بالكعبة في 
داخل المسجد و الظاهر أن الزيادات الحاصلة كانت بعد إبقاء علامة للمسجد 
الأصلي الذي كان في زمان الرسول,ة تحفظا عليه كما في الزيادة الحاصلة في 

مسجد النبيي. فتحديد المطاف بالحد المشهور بين الفقهاء كان تحديدا تكوينيا 
ل أنوسعة المسيعد كانت بهذا المقذاز :فى أول البعة و كناو ا زاذ ليه 
خارجا عن أصل المسجد بحسب الظاهر. د 

فتلخص: أنه من التواريخ لا يعلم أيضاً تحديد المطاف تحديدا معتبرا 
شرعيا. مع أن هذا الأمر العام البلوى يجب أن يهتم به اهتماما أكثر من ذلك سؤالا 
من الناس و بيانا من المعصوم يه و ضبطا في السير و التواريخ. فظهر وجه 
الأقوال الثلاثة: 

الأول: عدم الجواز في الخارج عن المطاف مطلقاً حتى في حال الضرورة, 
و نسب ذلك إلى المشهور و تقدم ما يصلح وجها له و المناقشة فيه. 

الثانى: الجواز فى حال الضرورة. نسب ذلك إلى الإسكافي ومدركه 
صحيح الحلبي - المتقدم ‏ و هو مخدوش, لأنه يدل على الجواز حتى مع 
الاختيار على كراهة. 

الثالث: ما نسب إلى الصدوق من الجواز مطلقاً على كراهة و يساعده 
مجع العلق السقةو 22 

فوائد.. الأولى: مقام إبراهيم: يطلق على الصخرة القابلة للنقل و 
الانتقال التى فيها أئر قدمي خليل الرحمن و هي محترمة مقدسة بعد الحجر 
الأسود. و شرفت الصخرة من الرب الجليل بأثر قدمي الخليل إما لأجل أنداةة 
كان يقوم عليها في بناء البيت العتيق» أو لأجل أنه لما فرغ من بناء البيت أمر من 
ناحية رب العزة بقوله تعالى دوَأَدَنْ في آلناس بالحج» فقام على 
تلك الصخرة و نادى هلموا الحج. و إما لأجل انداية لما جاء لطلب ابنه 
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ل ا ل ل بي لك ان 


إسماعيل وضعتها زوجته تحت قدميه و غسلته فبقي أثر قدميه عليها. و الكل 
مأنورا'' و يمكن اجتماع جميع الجهات فيها. و يطلق أيضاً على محل تلك 
الصخرة من باب إطلاق الحال على المحل و هذا هو المناط في تحديد البعد بين 
البيت و المقام في الطواف و هو موضع صلاة الطواف كما يأتي سواء كانت 
الضكرة فيه أو لا و المسافة يله :وبين البيت بنعة وحشروق ذراغا على قا قالواءو 
يدل على أن المناط في التحديد محل المقام لا نفسه صحيح إبراهيم بن محمود 
قال: «قلت للرضاكة: أصلى ركعتى طواف الفريضة خلف فالمقام حيث هو 
الساعة أو حيث كان على عهد رسول اللْمتل؟قال8ة: حيث هو الساعة»!"! و 
تقدم ذلك في خبر ابن مسلم أيضاً فقولهاة فيه: «كان الناس على عهد رسول 
الّييةِ يطوفون بالبيت و المقام»المراد بالمقام هنا نفس الصخرة حيث كانت 
ملصقة بالبيت في عهد رسول اللّهعئْية, و قولهاة: «و أنتم اليوم تطوفون ما بين 
المقام و بين البيت»المراد بالمقام هنا محلّه. كما يدل عليه قولهاكةٍ بعده: «فكان 
الحد موضع المقام اليوم ‏ الحديث -»1" فلا إشكال و لا خلاف من هذه الجهة 
نصا و فتوى. 

الثانية: يظهر من الأخبار أن الصخرة التي عليها أثر قدمي الخليل المسمى 
بالمقام قد تغير محله عما كان عليه ففى صحيح زرارة! *) عن أبي جعفراثُةٍ: «كان 
موضع المقام الذي وضعه إبراهي م9 عند جدار البيت فلم .يزل هناك حتىحوّله 
أهل الجاهلية إلى المكان الذي هو فيه اليوم, فلما فتح النبى مكة ردّه إلى الموضع 
الذي وضعه إبراهيم]9ة فلم يزل هناك حتى ولي عمر فسأل الناس من منكم 
يعرف المكان الذي فيه المقام؟فقال رجل: أنا قد أخذت مقداره بنسء!ث 








)١(‏ راجع تفسير البرهان: ج: ١‏ صفحة: 107, و كذا بج: '” صفحة: 10 منه. 
101 الرسا نل ناض فى ادواق اراق سد 1 

1 الوساكل يف1 ؟ من ابوات الطواق ديت : 

6 الوافي: ج: 8 صفحة: ١١‏ باب: #فن ابواتك بدو المشاعر و المناسك. 
(0) النسع: حبل عريض يشد به الرحال. 


ما يتمق بالطواف بين البيت والمقام 278300000000000 


و هو عندي فقال: اتتينى به فأتاه فقاسه * ثمَّ رده إلى ذلك المكان»و في روضة 
الكافي عن علي ا “لو أفريك قاد إبراهيم 0 فرددته إلى الموضع الذي وضعه 
فيه رسول اللَّديية إلى أن قال لتفرقوا عنى». 

القالئةة لاراهي الكليل ارقا صلذة وعبا#عى حسيحة الكدوكة وز 
مسجد السهلة؛ و بيت المقدس و بعيد في الغاية أن لا يكون له مقام صلاة و عبادة 
في المسجد الحرام و لا بدع في ذلك. فإن كثرة تفاني الخليل في مرضاة خليله لا 
بقتضي إلا ذلك و الظاهر أن المقام الفعلى كان مقام صلاته و عبادته و كان مقام 
قدميه أي: الصخرة ملصقا بجدار البيت فكان لدىةٍ مقامان. 

المقام: القدمي. 

.و لكام البيادى انج فى الجاهلة وين العقامين و ترق يتهما سول 

للدي لمصالح ثم جمع بينهما و قرره المعصومون#2 لمصالح كثيرة فيكون 

منتهى الطواف و محل صلاته مقامه العبادي لا مقامه القدمي, و يقتضيه الاعتبار و 
لعل اهتمام الرسولية على التفريق بينهما لئلا يخضع العوام و ضعفة العقول 
لقدميهة في مقابل. التخضع لله تعالى و بيته. و لئلا يكون له استقلال في قبال 
البيت الشريف بل يكون ملصقا به و من تبعاته تبعية الات البناء و ادواتها لنفئس 
البناء. 

الرابعة: لا بد و أن تحمل الآية الكريمة دو إتّخِذُوا مِنْ مَقَام إبْراهِيمَ 
د '' على الأعم من مقام الجسماني الظاهري و مقامه المعنوي الواقعي و 
هو من أجلّ المقامات يعني: أن من يفد إلى اللّه تعالى حاجاء أو معتمراء أو هما معا 
لا بد و أن ينظر إلى المقام الذي استفاده الخليل من حضرة الجليل بكثرة انقطاعه 
إليه تعالى و تحمله المشاق في إعلاء كلمته و تشعير مشاعره فيجعل صلاته فى 
الخضوع و الخشوع و الانقطاع بحيث يدنو بها إلى هذا المقام المعنوي. كما دنا إلى 
المقام الظاهري الجسماني. 


)010( سورة البقرة: 0. و راجع ما يتعلق بالاية المباركة في ج: ١‏ فحن مواهب الرحمن فى تفسير 
القران. 
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حتى من جهة الحج (09, فيحتسب منها و إن لم مخز سد 7174ل ساس 
بالطواف خارجا عن الحدٌ عند التقية(01) 


(60) على المقطوع به في كلام الأصحاب. و تقدم في خبر ابن مسلء! ١‏ 
قدر ما بين المقام و بين البيت من نواحي البيت كلها. 

(01) لظهور الكلمات. و خبر ابن مسلم في أن طرفي الحد في هذا 
التعديد قد الفسافة بين البيت و المقام من تنام النجهات» و عقدم أن التهر 
خارج من البيت و إن وجب إدخاله في الطواف فلا بد و أن يلحظ البعد في طرف 
الحجر أيضاً من البيت إلى الخد المحاذي للمقام. 

ثم إنه ظهر مما تقدم أنه لا موضوعية في التحديد للمقام القدمي» فلو فرض 
تغييره عن وضعه و تنقله إلى محل اخر لا يتغير تحديد المطاف بذلك. كما لا 
موظوعية للبية الخريقك فلو ترظن زو الها دن النياة باللدد لابيرو ل اعدو الا 
الطواف. و لا القبلة, و المرجع في التحديد هو المتعارف لا الدقة العقلية, كما في 
سائر التحديدات الشرعية. 

(01) لعمومات أدلة التقية الشاملة للمقام أيضاً. 

نِم إنه لا يضر فصل كسوة الكعبة المشرفة بين الطائف و البيت, لأنها 
كانت في زمن النبي 5 و المسعصومين82 و لم يستنكروا ذلك بل 
طافوا بأنفسهم حول البيت المغطى بالكسوة, و في بعض التواريخ. أن كسوة 
الكعبة لم تقلع عنها من أول حدوثها إلى زمان المهدي العباسي. سنة ١١١‏ 
هجرية و كانت تكسى كل عام يثوب فوق الكسوة السايقة. و كساها رسول 
اللدقنة أيضاً والخلقاد تكو سد الكفية إلى التودى عدم تحمل نواعيد 
البيت لهذا القدر من الكسوة فأمر بقلعها و أن تقلع في كل عام ثم تكسى كساء 


يما 





)01( تقدم في صفحة ١8:‏ . 


من شرائط الطواف اكماله سبعة أشواط 2 


الغالة عش اكماله شع اباط 080افيلى تقض قسوطا أى سعفة 
ولو خطوة لم يصح طوافه7؟. و كذا لو زاد عن ذلك!"١أسواء‏ كانت الزيادة 
فى ابتداء النية أو فى الأثناء أو بعد الإكمال مع قصده الزيادة فى 


(0) للإجماع: و النصوص المتواترة منها خبر الثمالى عن السجاد إ9ة: 
«لأي علة صار الطواف سبعة أشواط؟فقال/ك لك : إن اللّه قال للملائكة (إنَي جاعل 
فِي آلأزْض خَلِيفَةَ» فردوا عليه و «قالوا: الكقل نياعي نيد سيا 
يَسْفَكُ الدّماء» فقال َإِنّي أَعْلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ» و كان لا يحجبهم عن نوره 
فحجبهم عن نوره سبعة لاف عام. فلاذوا بالعرش سبعة الاف سنة فرحمهم و 
تاب عليهم. و جعل لهم البيت المعمور في السماء الرابعة. و جعله مثابة» و جعل 
البيت الحرام تحت البيت المعمور. و جعله مثابة للناس و أمناء فصار الطواف سبعة 
أشواط واجبا على العباد لكل ألف سنة شوطا واحدا)!'' فيستفاد منه أن عدد 
السبعة كان معروفا و معهودا و إنما يسألون الإماميةٍ عن سببه و علته. و في 
وصية لنبي 315 ي لي : «ريا علي إن عبد المطلب سن في الجاهلية خمس سنن 
وأجراها لل عز و جل في الإسلام حدم نساء الآباء على الأبناء إلى أن قال عل 
- و لم يكن للطواف عدد عند قريش فسن لهم عبد المطلب سبعة أشواط فأجرى 
اللّه عز و جل ذلك في الاسلام»7"). 

(09) للأصلء و الإجماء, و قاعدة انتفاء المركب بانتفاء بعض أجزائه. 

)1١(‏ على المشهور. و لكن الزيادة. 

تارة: بقصد الجزئية 

و أخرى: بقصد المقدمية. 

واثالعةيضتوان سبي يس القسم الأول: إذ لا كلام في 
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عدم البطلان بالأخيرين. 
والأول.. تارة: يكون بقصد الجزئية في ابتداء العمل. 
و أخرى: في أثنائه. 
و ثالثة: بعد الفراغ منه. 
و البحث فيها. 
كاز سيت الاذلة الأولية: 





وأخرى: بحسب الأدلة الخاصة. 

أما الأول: فالبطلان إما لأجل أن قصد التشريع يوجب البطلان بدعوى: أنه 
حب لنهي عن "١‏ العمل المشروع فيه. و النهى في العبادة يوجب البطلان. 

وفيه: أن مقتضى الأصل بقاء العمل على ما هو عليه وعدم سراية التشريع 
إلى نفس العمل المشرّع فيه حتى يحرم فهو من القبح الفاعلي لا الفعلي. إلا أن 
يدّعى أن نفس العمل من حيث هو يصير من مظاهر القبح و الطغيان فيكون حراما 
لا محالة, و لكنه مشكلء و إما لأجل فقد قصد الأمر أو فقد قصد القربة. و هو 
خلف لفرض تحققهماء مع أنه لا يختص بالمقام بل يوجب فقدهما البطلان و لولم 
يكن بعنوان التشريع و قد تقدم التفصيل في كتاب الصلاة فلا وجه للتمشك 
للبطلان بالأدلة الأولية. 

وأما الأدلة الخاصة: فاستدل له بقولهيية: «الطواف بالبيت صلاة»!'', و 
بالتأسي, و قوله: «خذوا عنّى مناسككم» ", و بقول أبي الحسن.ة في خبر عبد 
اللدوى معد ««الطواك الروضن إذا روث علي يقل العاةة اللفروضة إذ| ودت 
عليها. فعليك الإعادة, و كذلك السعي»!". و بخبر أبي بصير قال: سألت أبا 
عبد اللائِةٍ عن رجل طاف بالبيت ثمانية أشواط المفروض. قال.ثة: يعيد حتى 


١‏ تقدم في صفحة. "2 و في المستدر ك باب: 8” من الطواف. 
(©) الوسائل باب: 507 


حكم الزيادة في الطواف 2 


طبرن الحو علطيب بحت نطوو يتح :اصعب يد ممعت يز تبس لاعن ' ميدس ل ليم لحتس جب هه 


أصل الطواف7١5.‏ و في مواره الزيادة المبطلة تجب إعادة الضواف 
يستتمه»! ١‏ و في الكافى «حتى يثبته». 

و أشكل على الجميع: بقصور الأول سندا و دلالة, و إجمال التأسيء و كذا 
قولهييةُ: «خذوا عنّى مناسككم»فإنه يشمل الواجب و المحرّم و المندوب و 
المكروه. و قصور الخبرين سنداء مع أنّ الأخير في زيادة الشوط و مورد البحث 
في مطلق الزيادة. 

و يمكن أن يقال: أن المنساق من الخبر الأول ذلك فأصالة عدم المانعية 
مك 

هذا و لكن اشتهار مبطلية الزيادة مطلقاً قديما وحديثا بين الفقهاء بل 
المتشرعة؛ و انجبار الخبرين بالعمل و الاعتماد, و تنظير أبي الحسناىة الطواف 
بالصلاة, و صيرورة العمل مع قصد الزيادة المعدية من مظاهر الجرأة و الطغيان مما 
يوجب الاطمئنان بالحكم. 

و أما مثل صحيح ابن مسلم قال: «سألته عن رجل طاف طواف الفريضة 
ثمانية أشواط؟قال]99: يضيف إليها ستة»!'' فهو محمول على الزيادة السهوية, 

نم إن إطلاق خبر عبد اللّه يشمل مطلق الزيادة و لو كانت خطوة, و كذا 
قولهة فى خبر أبي بصير: «يعيد حتى يستتمه»فاإن إطلاق الاستتمام يشمل 
الخلل بمطلق الزيادة و لو كانت خطوة. 

(11) كل ذلك لصدق الزيادة في ما فرض اللَّه تعالى. فيشملها إطلاق 
الخبرين. إطلاق الكلمات. 


47 الوببات ل وا امن وراب الطو الدبعديف ١‏ . 
(8) الوسائل باب ؟من :بوانت الطو اف ضسديت ب 
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من رأس و لا يجزي إعادة الشوط الذي زيد فيه(؟١)‏ 


السطلة من :طواق الفريضة و النافلة 0070 
(مسألة :)١‏ لا بأس بالاتيان بها لا بقصد الزيادة فى المأمور به. و كذا لو 


أتى بها بقصد المقدمية, أو أتى بها بقصد الخروج عن المطاف أو غرض 
61 
حر . 


ولاافرق فى الزيادة 


م إن اكوناكهخمية: 

الأول: قصد الزيادة في ابتداء النية مع كون الزيادة في الابتداء أيضاً. 

الثاني: قصدها في الابتداء مع كون الزيادة في الأثناء أو بعد الاكمال. 

الثالث: قصدها في الأثناء مع كون نفس الزيادة في الأثناء أو بعد الإكمال. 

الرابع: حصول قصد الزيادة بعد الاكمال مع كونها بعده أيضاء و مقتضى 
الأصل عدم المانعية في هذا القسم بعد قصور الأدلة عن شموله. 

الخامس: حصول قصد الزيادة في الابتداء أو في الأثناء مع عدم الإتيان 
بالانادة عمدا أو خقلة أو شهواا كان آخل ذلك يفضت الأمر قضد القرية يطل من 
هذه الجهة و مع عدم الإخلال مقتضى الأصل عدم البطلان و طريق الاحتياط 
واضح. 

و لا فرق في الزيادة العمدية بين العالم و الجاهل قاصرا كان أو مقصراء 

(17) لفرض أن الطواف صار باطلا لأجل الزيادة فيه. نعم لوكان من قصده 
الزيادة فى الشوط دون أصل الطواف يشكل بطلان أصل الطواف حينئذ و الحق أن 
لاله عبر مخز رقي الكلننات كنا نهو برقد قر انع ودادل. 

(17) لاطلاق الدليل الشامل لهما. و ما يظهر من العلامة و المحقق من 
كراهة الزيادة في النافلة لم نعثر على دليل لهما يصح الاعتماد عليه. 

(14) كل ذلك للأصل بعد كون المراد من الزيادة ما إذا وقعت بقصد 


حكم الزيادة فى الطواف سهواً 0 


(مسألة "): لو زاد شوطا سهوا يصح طوافه و لا شسىء عليه (12) 
الجزئية. 

(10) على المشهور نصاء و فتوى ففي صحيح أبي أيوب: «قلت لأبى عبد 
اللّمائِ: رجل طاف بالبيت ثمانية أشواط طواف الفريضة قال :2ة: فليضم إليها ستا 
نم يصلي أربع ركعات»(. و في صحيح ابن مسلم عن أحدهما0ة قال: «قلت 
له: رجل طاف بالبيت فاستيقن أنه طاف ثمانية أشواط قالءكة: يضيف إليها ستة و 
كذلك إذا استيقن أنه طاف بين الصفا و المروة ثمانية فليضف إليها ستة»! '' و في 
خبره الآخرا". عنهاكة أيضاً قال: «إن في كتاب علي9ة إذا طاف الرجل بالبيت 
مانة أشتواط الفريضة فاسعيقن غالية أضاف الها سعا» وكريب ميقة سر 
الثالك!*. وفي خبر ابن حمزة قال: «سئل أبوعبد اللاي و أنا حاضر عن رجل 
طاف بالبيت ثمانية أشواط. فقال.2!: نافلة أو فريضة؟فقال: فريضة. فقال.9ة: 
يضيف إليها ستة. فاذا فرغ صلى ركعتين عند مقام إبراهيم اي ثم خرج إلى الصفا و 
المروة فطاف بينهما فاذا فرغ صلى ركعتين أخراوين» فكان طواف نافلة و طواف 
فريضة»!*, و في خبر معاوية بن وهب: «أن علياكة طاف ثمانية أشواط فزاد 
ستة ثم ركع أربع ركعات»''' إلى غير ذلك من الروايات و لا بد من تقييد إطلاق 
بعضها بحال السهو بقرينة بعضها الآخر خلافا للصدوق»: في محكي المقنع قال: 
«و إن طفت بالبيت الطواف المفروض ثمانية أشواط فأعد الطواف. و روى يضيف 
إليها ستة فيجعل واحدا فريضة و الآخر نافلة». 

و استدل على مدعاه. أولا: بأن الشوط الزائد المأتي به لا يصلح للطواف 


[5ا الوسائل نامع افق اواك الطواف ضدييف 1 
(1) و(") الوسائل باب: 5" من أبواب الطواف حديث: ؟١‏ و .,٠١‏ 
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و يستحب إكماله سبعا. فيكون طوافا آخر نافلة!! أو لكن الأحوط 
الأول للزيادة. و لا للثاني لعدم النية. 

وفيه: أنه يجب الخروج عن هذا لأجل الأخبار المعتبرة» مع أن قصد أصل 
الطواف متحقق في الجملة و هذا المقدار يكفي لجعله جزء للطواف المندوب. 

واقاقنا تيعدلة من الأخنارينهنا خير اد ضر قال »ايك بااعية اللداا 
عن رجل طاف بالبيت ثمانية أشواط 5 قال:كة: يعيد حتى يثبته»' ''. و 
خبره الآخر المضمر: «قلت له: فإنه طاف و هو متطوع ثماني مرات و هو ناس, 
قال:2!: فليتمه طوافين ثم يصلي أربع ركعات, فأما الفريضة فليعد حتى ‏ يتم سبعة 
أشواط»' '' و صحيح ابن سنان عن الصادق:دظة: «من طاف بالبيت فوهم حستى 
يدخل في الثامن فليتم أربعة عشر شوطا ثمّ ليصلٌ ركعتين»' '' فإن اقتصارهاظة 
على صلاة ركعتين إنما هو لأجل أن الثاني إعادة لا أن يكون طوافا أخرء و خبر 
رفاعة قال: «كان علي افا يقول: إذا طاف ثمانية فليتم أريعة عشر قلت: يصلي 
أربع ركعات قال.ئ9: يصلي ركعتين»! “. 

وفيه: أنها مخالفة للمشهور مع قصور سند بعضهاء مضافا إلى أن الخبرين لا 
يدلان على مدعاه قدس سره. لأنه قال بالبطلان و هما ظاهران في الصحة فلا بد 
من حمل الركعتين فيهما على الصلاتين كما في غيرهما فليحمل مثل هذه الأخبار 
إما على صورة العمد كما مر و إن خالف ذلك ظاهر بعضهاء أو تحمل على رجحان 
الاعادة جمعا. 

(17) على المشهور نصا و فتوىء و في خبر ابن أبي حمزة: «سئل أبو عبد 
اللمتقادى أن شاضر عن رمز قلاف انيت مببانة أشواط فال ف نائلة أذ 
فريضة؟فقال: فريضة فقال2ة: يضيف إليها ستة. فاذا فرغ صلى ركعتين عند 


1 الوفاتل عاننه كاسن اران الطو اف صم يك 
اللا 4 لوليا نيان امن واب الطواف عدوت و4 
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عه اتطعةز إتفامة "أو يساك للاول :قبل السعى بن لاخر عو 040 
(مسألة *): لو كانت الزيادة أقل من الشوط ألقاها و لم يكملها على 


الأول 1 


مقام إبراهيم.2ة ثمّ خرج إلى الصفا و المروة فطاف بينهما فاذا فرغ صلى ركعتين 
أخراوية فكان طواف نافلة و طواف فريضة» '. 

ثمّ إن المنساق من الأخبار أن الطواف الأول فرض و الثاني نفل و هو 
مقتضى استصحاب وجوب الأول و البراءة عن الثاني. و لكن نسب إلى 
الصدوق و ابني الجنيد أسن أن الثاني فرضء للفقه الرضوي: «و اعلم أن 
الفريضة هو الطواف للثاني»' ". و للأمر بإكماله. و لما دل على بطلان الأول. 

و الكل مخدوش: لعدم اعتبار الرضويء و الأمر محمول على الندب لما 
عرفت من صحة الأول نصا و فتوى. و ما دل على البطلان محمول على صورة 
العمد أو رجحان الاعادة فلا مدرك لما نسب إليهم (قدست أسرارهم). 

(110) خروجا عن خلاف من جعل الفريضة الطواف الثاني. 

(18) نسب وجوب ذلك إلى الأكثر. لخبر علي بن حمزة, و خبر جميل' " 
الظاهر في وجوب ذلك المحمول إطلاق غيرها عليهاء و عن المدارك أنه الأفضل, 
لإطلاق بعض الأخبار. كخبر أبي أيوب!. و لعدم وجوب المبادرة إلى السعي و 
فيه: أن الإطلاق مقيد بغيره و عدم وجوب المبادرة لا يدل على عدم وجوب 
الكيفية المذكورة. فما نسب إلى الأكثر هو المعتبر, إلا أن يقال: أن المنساق سياق 
الندب لا الالزام, و لكنه أول الكلام. 

(19) على المشهور. لخبر أبي كهمس المتجبر قال: «سألت أبا 
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الرابع عشر: الموالاة7*". 


عبد اللهائلاٍ عن رجل نسي فطاف ثمانية أشواط قالائة: إن ذكر قبل أن يبلغ الركن 
فليقطعه»!'' و مثله خبر ابن فضال و زاد فيه: «و قد أجزاً عنه و إن لم يذكر حتى 
بلغه فليتم أربعة عشر شوطا و ليصل أربع ركعات»!" 

ونوقش فيه. اولا بضعف السند. 

وفيه: أن العمل و الاعتماد عليه من المشهور جبره. 

وثانيا: بمعارضته بخبر ابن سنان عنداكة أيضاً: : «من طاف بالبيت فوهم 
حتى يدخل في الثامن فليتم أربعة عشر شوطا ثم نيصل ركعتين»' ". 

و فيه: أنه يمكن أن يكون المراد به إتمام الثامن جمعا بينهما. و منه يظهر 
وجه الاحتياط. 

ثم إنه يظهر من خبر أبي كهمس وجوب الإتمام سبعا إن بلغ الركن» و هو 
خلاف المشهور.ء و لكنه الأحوط وقد قواه صاحب الجواهر فى النجاة. 

(/) نسب ذلك إلى ظاهر الأصحابء و استدل علينا اننا التعهودة من 
النبي 6ة و الأئمةاية و المتشرعة في كل عصر.ء و المنصرف إليه من 
النصوص, و كونه كالصلاة المعتبرة فيها الموالاة. و ما يأتي من النصوص 
المفضلة بين تجاوز النصف و عدمه عند مفاجاة الحيض'؟ فانه لو لا اعستبار 
الموالاة لا وجه لهذا التفصيل فتكون هذه النصوص محددة لاعتبار الموالاة بحد 
خاص و لا ريب في حصول الاطمئنان بالاعتبار من مجموع ذلكء فلا وجه بعد 
ذلك لمناقشة صاحب الحدائق من عدم الدليل عليهاء و يشهد لاعتبارها 
استفصال الرواة عن الإتيان ببعض الأعمال في أثناء الطواف. فيستفاد منه أنها 
كانت معهودة لديهم. هذا كله في طواف الفريضة, و أما طواف النافلة فلا تجب 


51 الوساترسات: "من أبواب الطواف حديث :؟و ؟ و 0. 
(4) راجع الوسائل باب: 80 من أبواب الطواف. 
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(مسألة 5) يكره القرآن بين طوافين في الطوافن و2307 
فو المو الاة نضنا'' و فتوئ يلا لاف احلاه قيه: 

)/١(‏ البحث في القران من جهات: 

الأولى: في بيان موضوعه و هو عبارة عن الجمع بين اسبوضين من 
الطواف بلا فصل صلاة طواف بينهماء و يدل عليه النصوص و الفتاوى ففى خبر 
زرارة عن أبي جعفراكة: «لا قران بين أسبوعين في فريضة و نافلة» '", ر عن 
البرنطي: «سأل رجل أبا الحسننية عن الرجل يطوف الأسباع جميعا فيقرن؟ 
فقال:©؛: «لا إلا أسبوع و ركعتان الحديث -» " فلا قران بمطلق الزيادة شوطا 
كانت أو أزيد منه ما لم يكن أسبوعا تاماء و يدل عليه أيضاً أصالة عدم ترتب 
حكم القران إلا فيما هو المستفاد من الروايات و الكلمات. 

الثانية: في حكمه التكليفي و قد نسب إلى أكثر علمائنا -كما في التذكرة 
- الحرمة في الفريضة. و عن الاقتصاد. و السرائر. و المختلف الكراهة فيهاء و 
ظاهرهم الإجماع على الكراهة في النافلة. و مستندهم في ذلك الأخبار منها ما 
تقدم من خبري زرارة و البزنطي و منها: خبر ابن حمزة: «لا تقرن بين 
أسبوعين»!*) و منها خبر ابن جعفر عن أخيهكة: «عن الرجل يطوف السبوع و 
السبوعين فلا يصلي ركعتين حتى يبدو له ان يطوف أسبوعا هل يصلح ذلك؟ 
قال)9: لا يصلح حتى يصلي ركعتي السبوع الأول ثم ليطوف ما أحب»!". 

و بإزاء هذه الأخبار ما اشتمل على لفظ الكراهة كصحيح زرارة 
عن الصادق9ة: «إنما يكره أن يجمع الرجل بين الأسبوعين و الطوافين في 


)١(‏ راجع الوسائل باب: 47 من أبواب الطواف. 
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الفريضة و أما النافلة فلا بأس»)!'', و عنه كا في خبر عمر ين يزيد: «إنما يكره 
القران في الفريضة و أما النافلة فلا و اللّه ما به بأس»' ' و الأمر يدور بين رفع اليد 
عن ظاهر النهى في القسم الأول و حمله على الكراهة بقرينة هذه الأخبار فيكره 
القران كراهة شديدة في الفريضة و خفيفة في النافلة جمعا بين الأخبار, أو حمل 
الكراهة في هذه الأخبار بالنسبة إلى الفريضة على الحرمة بقرينة الأخبار الأولى, 
فيكون حراما في الفريضة و مكروها في النافلة, لأنه أيضاً نحو جمع بين الأخبار 
مع قيام الإجماع على كراهته في النافلة. و يمكن ترجيح الجمع الأخير بأن ما 
يظهر منه الجواز موافق للتقية. لذهاب جمع من العامة إلى الكراهة في الفريضة. و 
يشهد له صحيح البزنطي: «و إنما قرن أبو الحسن:ية لأنه كان يطوف مع محمد ابن 
إبراهيم فيقرن لحال التقية»!" و خبر علي بن أبي حمزة: «سألت أبا الحسن افا 
عن الرجل يطوف و يقرن بين أسبوعين فقال]2!: إن شئت رويت لك عن أهل 
مكة فقلت: لا و الله مالي في ذلك حاجة جعلت فداك و لكن أرونى ما أدين الله 
عز و جل به فقال:ا39: لا تقرن بين أسبوعين كل ما طفت أسبوعا فصل ركعتين؛ و 
أما أنا فربما قرنت الثلاثة و الأربعة فنظرت إليه. فقال: إني مع هؤلاء»! *' فيستفاد 
من هذا الاهتمام ‏ بترك القران إلا لتقية عدم جوازه مطلقا حتى في النافلة لو لا 
الإجماع المحقق على كراهة فيها. 

و يمكن حمل صحيح زرارة على التقية أيضاً قال: «ربما طفت مع أبي 
جعفراكة و هو ممسك بيدي الطوافين و الثلاثة ثمّ ينصرف و يصلي الركعات 
ستا»(”. و لكن الإنصاف أن الحمل على التقية بعيد عما تقدم من صحيح زرارة 
الفارق بين الفريضة و النافلة. 

ثم إن الاقسام في قران الطوافين أربعة. 





1و( الوسائل بان امع ارواب الازافق ديف ات 
(©) الوساءل بان تسن لواب الطواف شيف 
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الأول: كونهما فريضتين كالمنذورين, أو كون أحدهما طواف الحج أو 
اوهو الآخترة الممةوومرى جره القران نيما بتاء على مول المد ور ارضا. 

و أما طواف الحج و العمرة فلا موضوع للقران بينهماء وكذا طواف الحج و 
الشبناء :و كذ| كلوزاقت الفدرة المقردة و النشاء الأعفان أن يكو طواف النساء بد 
السعي كما مر و .يأتي ما يتعلق بالمقام في الفروع الآنية. 

الثاني: كونهما مندوبين» و تقدم جواز القران بينهما على كراهة. 

الثالث: كون الأول فريضة و الأخير مندوبا. 

الرايع: عكس ذلك و مقتضى إطلاق قولهاة: «لا قران بين أسبوعين في 
فريضة»!١!‏ شموله لهذين القسمين. 

الثالثة: فى الحكم الوضعي للقران و انه هل يوجب بطلان الطواف أو 
يكون القران محرما تكليفا نقط؟ 

نسب إلى الأشهر البطلان في الفريضة و لكن في الرياض: «إنا لم نقف على 
نص و لا فتوى على البطلان». 

و استدل على البطلان. 

تارة: يأنه نهي عن العبادة و هو موجب للبطلان كما ثبت في محله. 

و فيه: أنه مسلم لو لم يكن إرشادا إلى أولوية توسعة المجال لسائر 
الطائفين و أفضلية مراعاة حق المؤمنين كما في سائر موارد تزاحم الحقوق. 

وأخرى: يأنه يجب إتيان الصلاة بعد الطواف فورا و الأمر بالشيء نهى عن 
ضده. فيكون الطواف منهيا عنه و النهي في العبادة يوجب الفساد فيبطل. 

وافيه:ما قبت فى محله من عدم الاقتضاء. 

و ثالثة: بأن النهى غيري و لا معنى للنهي الغيري إلا الإرشاد إلى الفساد. 

واقه: الشظيرض اكه | ركان إلى مرمعويهيه عدم مئان نق سائر' الطائقين 
لا أن يكون إرشادا إلى فساد الطواف. 





0ك عاد ل 


ا ب 0 
(مسألة ه): إذا قارن فى النافلة ينبغى له القطع على وتر كالثلاثة. و 
ال 9 ْ ْ 
(مسألة 6): لو نقص شوطا أو أقل أو أزيد ‏ سهوا اه إن كان في 
المطاف و لم يفعل المنافى. كالحديث. و فوت الموالاة و نحوهما!'"', 
راكنا ونع أو اعسفت كه اويسفة امن اطدى إن هيل الندناق ١‏ *اتفنيتم 


ثم إنهد هل يختص البطلان ‏ على فرضه ‏ بخصوص الثاني أو يعم 
الطوافين؟الظاهر هو الأول, لأصالة الصحة فى الأول. و لأن القران و إن كان من 
الأمون الإتشافة النهما كن بعندؤفه حرفا إثئنا هومن كانعية الناتن "و النهننتواحنه 
اد عه لسارت يو ال حر امنيات ل 0 

و هل يختص الحكم بحال العمد و الالتفات. أو يشمل حال السهو و الغفلة 
أيضاً؟ وجهان مبنيان على أن النهي نفسي أو إرشاد إلى الفساد فعلى الأول يختص 
حال النسه وهلي الأنقين غيل عناة الخالات» 

و المناط في سقوط الحكم -حرمة أو كراهة تخلل الصلاة الصحيحة, فلو 
صلى ثمَّ علم ببطلان صلاته لا يرتفع موضوع القران بذلك. 

كما لو طالت المدة بين الطوافين الي سر الاتيان 
بصلاة الطواف فهل يتحقق القران أيضاً أو لا؟مقتضى الجمود على الأدلة هو الأول 
إلذ أن يدّعى الانصراف عنه. 

(1/) لاطلاق خبر طلحة بن زيد عن جعفر عن أبيه#20:: «انه كان يكره 
ينصرف في الطواف إلا على وتر من طوافه»!١'‏ 

(/) لوجود المقتضي له و فقد المانع عنه. و ظهور الإطلاق و الاتفاق فلا 
بد من الامتثال. 

(4/) لجملة من الأخبار منها صحيح الأعرج قال: «سئل أبو 





)امال بات الام ابوانه الطواق ديف ١‏ 


عبد اللّه.ائه عن امرأة طافت بالبيت أربعة أشواط و هي معتمرة ثم طمثت قال تتم 
طوافها فليس عليها غيره. و متعتها تامة فلها أن تطوف بين الصفا و المروة و ذلك 
لأنها زادت على النصف و قد مضت متعتها و لتستأنف بعد الحج»". و مثله خبر 
إبراهيم بن أبي إسحاق بزيادة: «و ان هي لم تطف إلا ثلاثئة أشواط فلتستأنف 
الحج»' '' و في مرسل جميل عن أحدهمائه: «الرجل يحدث في طواف 
الفريضة و قد طاف بعضه قال20: يخرج و يتوضأ فإن كان جاز النصف بنى على 
طوافه و إن كان أقل من النصف أعاد الطواف»!". 

بدعوى: أن المستفاد أن الخلل الحاصل في الطواف مغتفر بعد تجاوز 
العقه الاقيلة و وكون اكز السدت بو الاعيض عن يانه الشاله لذن الحا عمو 
العلة لا خصوص المورد. فيصح الأخذ بعموم العلة للمقام أيضاء و هذا هو 
المشهور بين الفقهاء و لم ينسب الخلاف إلا إلى بعض المتأخرين. 

ثم إن إطلاق التجاوز عن النصف يشمل مطلق التجاوز عنه و لو بقدم أو 
أكثر. 

و يدل عليه. أولا: الاطلاقات المشتملة على هذا التعبير. 

و ثانيا: مثل خبر أبى بصير قال أبو عبد اللَّهاظة: «إذا حاضت المرأة و هي 
فى الطواق والنيت ويسن المنقا و المروة فنا رونت التصفته تملحيق ذلك الموقع: 
قإذا لهرت رمحت تاتعت زتئة طوانها من الدوضع الذي علعه قاد فى اقطلييت 
طوافها في أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوله»!*' فإن قولهاىة: 
«فعلّمت ذلك الموضع» كالنص في كفاية مطلق التجاوز و لو بقدم. و صحيح 
الأعرج ‏ المتقدم - ظاهر في إكمال أربعة أشواط لكنه مذكور في كلام 
الراوي دون الامام:ي. و لكن في خبر إسحاق بن عمار عن أبي الحسن ا9ة: 


37 الؤساكل نا تان انوات الظطراف سريت 
(9] الوشائل ناف 6 من ارات الطواف ديك 
© الوستاقل بايد لانن ابوات الظوافف جدوك: 
5 الرسانا بام 0 من اباب الطوافم عدت 


. . . . 
--5 حم -- هل 


م ذب الاحكام / م ١4‏ 
سلرهىي) 0 سد هسه ليت ترد 


«في رجل طاف طواف الفريضة ثم اعتل علة لا يقدر معها على إتمام الطواف 
فقالظة: إن كان طاف أريعة أشواط أمر من يطوف عنه ثلاثئة أشواط فقد تم 
كو اقهورو إف كاق تلاق اتالاقة أشبو اط :له بتكا ريغل اللو اق قا هنذا عا غلب لد 
علي قلا اسن نأن يفاكو الطواق يوه أو يوعية :فاق خلعة العلة عنا د نظا 
أسبوعاء و إن طالت علته أمر من يطوف عنه أسبوعا و يصلّى هو ركعتين و يسعى 
عنه. وقد خرج من إحرامه و كذلك يفعل ذ في السعي و في رمي الجمار»! البو كذا 
خبر إسحاق صاحب اللؤلةا ".رعق يديع مني التسهية تي العسالك شقنية 
المطلقات به. لأن خبر عمار كالشارح و المبين لحد التجاوز عن النصف فيكون 
مقدما عليها. 

و أما خبر حبيب بن مظاهر قال: «ابتدأت فى طواف الفريضة فطفت شوطا 
واحداء فإذا إنسان قد أصاب نفى فأدماء فخرجت فغسلته ثم جئت فابتدأت 
الطواف. فذكرت ذلك لأبى عبد الله الحسين8ة فقال يئسما صنعت كان ينبغى لك 
أن تبني على ما طفت. ثم قال 4#2: أما إنه ليس عليك شيء»!" فلا بد من طرحه: 
لجهالة حبيبء أو حمله على ما إذا لم يكن يكن ذلك منافيا لفوت الموالاة و سائر 
الجهات. و يظهر من جمع إطلاق التجاوز عن النصف منهم المحقق في الشرائع و 
لا ريب في أن التقييد بإتمام أربعة أشواط مطابق للاحتياط هذا. 

وعن جمع أن هذا التفصيل لا مدرك له في المقام بل ليس فيه إل صحيح 
ابن خالد عن الصادق2ة: «سأله عن رجل طاف بالبيت ستة أشواط قال أبو 
عد اللةلكاييو كبقع لفتحن أعنو اط #قال اسن الشكر واكال: الله أكين عق 
واحدا. فقال أبو عبد اللّماكة يطوف شوطا فقال سليمان بن خالد: فإنه فاته ذلك 

حتى أتى أهله قال: يأمر من يطوف عنه»! *'. و صحيح الحلبي عندافا ليذ أيضاً: 





1 الوؤساتل انه مق اباك الطواف هد مك 
() الوسائل بات :ت هن بوانت الطواف: درت 

8 الوسائل انوا قن ابواي الطواف سجديف 
(4) الرسا اكه كاسن وات الناواك ديت 


حكم قطع الطواف - > 


ل ا ا ار هك 

من موضع القطع و لا يجب الاستيناف من الركن(9). 
(مسألة /ا): من قطع طوافه لحاجة و لو لأجل الاستراحة أو 
لصلاة الوتر إذا خاف فوات وقتهاء أو صلاة فريضة فى أول الوقت. أو صلاة 


جنتازة. أو حدوث حدث ذفان كيان ذلك بعد تمام انس أشواط 


الشوط)('"'. فيختص البناء على الصحة بخصوص صحيحى سليمان بن خالد و 
الحلبي و في غيره يجب الاستينافء لفوات الموالاة. 

وفيه: أن ما تقدم من اعتبار التجاوز عن النصف مقيد لإطلاق مثل هذه 
الأخبار و شارح لهاء لآن مفادها عدم اعتبار الموالاة في موارد الأعذار و 
الحاجات بعد تجاوز النصف و تنزيل الإإتيان بأربعة أشواط من الطواف منزلة 
تمامه من هذه الجهات. 

(70) لإطلاق ما تقدم من صحيح الأعرجء مضافا إلى أصالة عدم وجوب 
الاستيناف من الركن. هذا مع ورود الأمر بحفظ الموضع لأن يبني عليه في الإتمام 
فى جملة من الأخبار. ففى خبر أبي غرة«و احفظه من حيث تقطعه حتى تعود إلى 
الموضع الذي قطعت منه فتبنى عليه»! ". 

و في خبر أبي الفرج: «احفظ مكانك ثم اذهب فعده ثم ارجع فأتم 
طوافك»1 ". 
طوافك»!' إلى غير ذلك مما يأتى التعرض له. 


3 الوسا :بان لانن أبوات الطواف ديت ١‏ 
الأو 09 الوسائل بات امن ابوات الظواف دوف الاو 
1 الوسا ل افد "قاس اوزات الطواه يحديف 1 





بجي ااا 0-0-0-0 مهذب الاحكام/ج ١4‏ 


ينبئْ من موضع القطع 7 5 5 ين 


(1) البحث في هذه المسألة من جهات. 

الأولى: في عدم جواز قطع الطواف مطلقا. 

الثانية: في قطعه لهذه الأمور المذكورة. 

الثالثة: إنما هو فيما إذاكان القطع بعد تجاوز النصف لا قبله و إلا يستأنف. 

أها الأول افمقتظتى الأضل هوا #قطنه مطلقا سواء كان ليده امور أء 
لغيرها إلا أن يدل دليل على المنع. 

و استدل على المنع: بالتأسيء و سيرة المتشرعة:؛ و أن«الطواف بالبيت 
صلاة»!''. و بقاعدة الاشتغال. 

و الكل مخدوش: إذ الأولان لا يدلان على أزيد من الرجحان, و الشالث 
قاصر سندا و دلالة كما تقدم, و الأخير لا وجه له. لأن المقام من الشك فى الأصل 
افكايتوو الرجم فيه أصاله عدم نئي 1 

و استدل عليه أيضاً بصحيح أبان عن الصادقاث9: «في رجل طاف شوطا أو 
شوطين ثم خرج مع رجل في حاجة قالة: إن كان طواف نافلة بنى عليه و إن 
كان طواف فريضة لم يبن»1". 

وفيه: أنه معارض بخبره الآخر قال: دكنت مع أبي عبد اللّملة في الطواف 
فجاء رجل من إخواني فسألني أن أمشي معه في حاجة ففطن بي أبو 
عبد اللّكِةِ فقال لي: يا أبان من هذا الرجل؟قلت: رجل من مواليك سألني أن 
أذهب معه في حاجة, قال92: يا أبان اقطع طوافك و انطلق معه في حاجته 
فاقضها له. فقلت إني لم أتم طوافي قال991: أحص ما طفت و انطلق معه في 
حاجته فقلت: و إن كان في طواف فريضة؟ فقال: نعم. و إن كان طواف فريضة - 





010( تعدم فى صفحة :27. 
(8) الويناكل راح عن روات الطواف ديت 


ما يتعلق بقطع الطراف 0000000 م2 0 


إلى أن قال لقضاء حاجة مؤّمن خير من طاف و طواف حتى عد عشرة أسابيع 
فقلك اله تومت كاك افريطنة أم فافلد؟نها ل نكا +نيا بان :انما بسآل :الله :المناد عن 
الفرائض لا عن النوافل»!'' و لكنه يختص بمورد مخصوص ذفلا وجه لاستفادة 
الإطلاق منه. مع ما يأتي في الجهة الثانية من حمله على ما بعد التجاوز عن 
عفدو معدل أبغناً حم اليشترى عن الى .عيذ العلا فيد كا يرف 
بالبيت فيعرض له دخول الكعبة فدخلها قالا2ِ: يستقبل طوافه»' '', و في صحيح 
الحلبي عن أبي عبد اللَهائةٍ قال: «سألته عن رجل طاف بالبيت ثلاثة أشواط ثم 
وجد من البيت خلوة فدخله كيف يصنع؟قال.9!: يعيد طوافه و خالف السنة»' ", 
وفى مرسل ابن مسكان قال: «حدئنى من سأله عن رجل طاف بالبيت طواف 
الفريضة ثلاثة أشواط. ثم وجد خلوة من البيت فدخله قال.342: تقض طوافه و 
خالف السنة فليعد»!؟' و مثله خبر عمران الحلبى!* و يمكن دعوى ظهور هذه 
الأخبار في حرمة القطع من جهة اشتمالها على لفظ النقض و الإعادة, و خلاف 
السنة. و قد قواه صاحب الجواهر في النجاة. و صرح صاحب المستند بالعدم. و 
لكن يمكن الخدشة بأن ذلك كله أعم من الحرمة لاستعمال النقض و خلاف السنة 
في مورد مطلق المرجوحية كما تستعمل الإعادة في مطلق رجحانها أيضاً هذا و 
لكن الظاهر حصول الاطمئنان بعدم الجواز من جميع ما تقدم فما قواه صاحب 
الجواهر عن عدم جواز قطع الفريضة اقتراحا لو لم يكن أقوى فهو الأحوط 
وجوباء و يقتضيه اعتبار الموالاة ايضا. 

أما الثانية: فلا إشكال في جواز القطع لهذه الأمور في الجملة؛ و يدل على 
القطع لقضاء حاجة المؤمن ما تقدم من صحيح أبان, و لمطلق الحاجة مرسل 
جميل عن أحدهماءايه: «في الرجل يطوف ثم تعرض له الحاجة قالاى: لا باس 
أن يذهب في حاجته أو حاجة غيره و يقطع الطواف و إن أراد أن بيسترربح 
و يقعد فلا بأس بذلك فإذا رجع بنى على طوافه, و إن كان نافلة بنى على الشوط 


كأنو اي ا 611 الزبناة ل نام لمن اواك الطرات عويف الى اذو #اوطاوية: 





ذب الاحكام / سم ١4‏ 
دبي 11 ابيا ميدي ...مهلاب الاخكام اج 14 


و الشوطين و إن كان طواف فريضة ثمَّ خرج في حاجة مع رجل لم يبن و لا في 
حاجة نفسه»! ١‏ و تشمل الحاجة مطلق الحوائج العرفية سواء كانت راجحة أولا. 
2 سّ ِ 
رئاب قال: «قلت لابي عبد اللهءظة: الرجل .بعيى في الطواف إله أن يستريح؟ 
قال2ِة: نعم يستريح, ثمٌّ يقوم فيبنى على طوافه في فريضة أو غيرهاء و يفعل ذلك 
ع ظ سُّ ع 
فى سعيه و جميع مناسكه»!'! و صحيح ابن ابي يعفور عن ابي عبد اللهنّة: «انه 
سئل عن الرجل يستريح في طوافه؟فقال.)99: نعم أنا قد كانت توضع لي مرفقة 
فأجلس عليها»' ". 
ويدل على جواز القطع لصلاة الوتر -مضافا إلى ظهور الإجماع ‏ صحيح 
عبد الرحمن بن الحجاج عن أبي إبراهيما9ة قال: «سألته عن الرجل يكون في 
الحجر أو إلى بعض المسجد إذا كان لم يوتر فيوتر ثمّ يرجع فيتم طوافه, أأفترى 
ذلك أفضل5أم يتم الطواف ثم يوتر و إن اسفر بعض الاسفار؟قال.9ة ابدا بالوتر و 
اقطع الطواف إذا خفت ذلك ثمٌ أتمٌ الطواف بعد»! *. و يدل عليه ما تقدم من مرسل 
جميلء فإنها أيضأ حاجة من الحوائج الداعية إلى قطع الطواف. 
و.يدل على جواز القطع لصلاة الفريضة -مضافا إلى ظهور الاتفاق ‏ حسن 
5 ءِِ سّ 7 
ابن سئان قال: «سألت أيا عبد اللهاظلا عن رجل كان فى طواف النساء فأقيمت 
الصلاة قالاكة: يصلى معهم الفريضة فإذا فرغ بنى من حيث قطع»!”, و عنه اا 
أيضاً فى خبر هشام: «فى رجل كان فى طواف الفريضة فأدركته صلاة فريضة 


(1) الإسائل باجة امن أبوّات القاراف بعد يف :11 
و الوسنات ل ناك اهن ارات لواف بس ا 
0 الوبيا ةبانع 4 عمق ايوات الطواف ضحد وك : 
61 الوساتل بابي الأمن أبزات الظر اهمد ةا 7 


مايتعلق بقطع الطواف 00 - مس يي مر قله اتيت 


طوافه»١")‏ و المنساق منها الإدراك في أول الوقت, و يدل على القطع الصلاة 
الجنازة مضافا إلى نسبته إلى علمائنا كما في المنتهى - أنها من الحاجة. فيشمله 
ما تقدم من خبر جميل. 

و يدل على القطع لحدوث الحدث مرسل جميل المنجبر عن أحدهما20ه:: 
«في الرجل يحدث في طواف الفريضة و قد طاف بعضه قال2ة: يخرج و يتوضا 
فإن كان جاز النصف بنى على طوافه و إن كان أقل منالنصف أعاد الطواف»!'' و 
تقدم موثق إسحاق ين عمار' '" في العلة فراجع. 

ثمّ انه بعد جواز القطع لمطلق الحاجة لا وجه لتعداد صغرياتها. و الظاهر أن 
متعارف الطائفين لا يقدمون على قطع طوافهم لغير الحاجة. 

ودعوى: أن الحاجة عبارة عما ذكرت في الروايات و لا تعم غيرها تحكم 
و تحتاج إلى دليل بالخصوص. لظهور أنها ذكرت من باب المثال لا الخصوصية. 

أما الجهة الثالئة: فمجموع الأخبار الواردة على أقسام. 

الأول: صحيح حفص عن الصادقءية: «فى من كان يطوف بالبيت 
فيعرض له دخول الكعبة فدخلها قال:9ة: يستقبل طوافه»!* و إطلاقه يشمل قبل 
تجاوز النصف و بعده و يستفاد منه حرمة القطع لسيذائر الامموو 
بالأولى. و في صحيح الحلبي عنها#ة أيضاً: «سألته عن رجل طاف بالبيت ثلاثة 
أشواط ثم وجد من البيت خلوة فدخله كيف يصنع؟قال.ة يعيد طوافه و خالف 
السنة»!0. 

الثاني: خبر ابن مظاهر قال: «ابتدأت في طواف الفريضة فطفت شوطا 
واحداء فإذا إنسان قد أصاب أنفي فأدماه فخرجت فغسلته. ثم جئت فابتدأت 
الطواف فذكرت ذلك لأبي عبد الله الحسين 92 فقال: بئس ما صنعتء كان ينبغي 





2( تعدم فى 07( 
)0 


واه )ارات الت ان فق الاح الوا سريت ا 


التسسما 


1 ذب الاحكام / سس ١4‏ 
ةا الى ع لهم لت لاا 


ملي يت ا ل سيم 
السابقة يبطل طوافه("" و الأحوط الإتمام مع تمام الأربع ثم 
لاعن 

(مسألة 9): يجزي الاستيناف للجاهل فى موارد صحة البناء 0/30 


لك أن تبنى على ما طفت ثجٌ قال: اما إنه ليس عليك شىء»! ١‏ و لكن قصور سنده 
اسقطد هن العا ربو لون مده لكان: ليل على يدوا د القظمرى الإبداة بوطلقا ا« 
صح لصاحب المستند التمسك به لما ذهب اليه. 

الثالث: ما تقدم من التعليل في صحيح الأعرج من قولهكة: «لأنها زادت 
على النصف»(". و ما تقدم من موئق ابن عمار: «إن كان طاف أربعة أشواط أمر 
من يطوف عنه»! '' و لا بد من تقييد جميع أخبار المقام بمثلها لأنهما كالشارح لها, 
فيصح البناء في قطع الطواف لقضاء الحاجة. و الاستراحة. و صلاة الجنازة. و 
صلاة الوتر و نحوهما مما مر أن وقع ذلك بعد أربعة أشواط, و يبطل الطواف و 
يجب الاستيناف إن وقع ذلك قبلها. 

(70) لاختلال الموالاة. و قد تقدم اعتبارها. هذا مع فوت الموالاة, و أما 
مع عدمه فيصح البناء و لاا شيء عليه. 

(/) خروجا عن خلاف من لا يقول بالبطلان كصاحب المستند. 

(0/9) لأن الظاهر أن الحكم بالبناء رخصة لا أن يكون عزيمة, مع أن 
العزيمة مشتملة على خصوصية خاصة زائدة على الترخيص في التركء و مقتضى 
الأصل عدم لحاظ تلك الخصوصية, و قد مر في خبر حبيب أنه أمضى 
استيناف الطواف بعد أن قال:كة: «يئس ما صنعت»و إن كان ضعف سنده يمنع عن 
الاعتماد عليه. 


00 رمات راف قاين اوات الاواف حديك: 1 
(1) و(") تقدم فى صفحة 81-١8٠0:‏ 





و إن كان الأولى عداء الأنعناق 51 
(مسألة :)٠١‏ لو شك في موضع القطع طاف مما يحصل منه اليقين 
بالقراة !41 
(مسألة :)١١‏ يجوز قطع طواف النافلة اقتراحا قبل تجاوز النصف و 
)9م 


بعده” '”. 
و إن كان الأحوط عدم القطع فيه أيضاً "لو يجوز فى مورد القطع 

(86) لاحتمال كون الحكم بالبناء عزيمة لا رخصة. فيصح لأجله 
الاحتياط. 

)8١1(‏ لقاعدة الاشتغال بعد كون استصحاب بقاء الطواف إلى موضع الشك 
و إثبات أنه موضع القطع مثبتاء و عدم قادحية احتمال الزيادة, للأصل. 

(89) لأصالة البراءة عن الحرمة, و أصالة عدم المانعية, و أصالة الصحة 
8 ما أتى به من الأشواط. و في صحيح أبان عن الصادق.9ة: «في رجل طاف 
شوطا أو شوطين ثمَّ خرج مع رجل في حاجة قال:#ة: إن كان طواف نافلة بنى 
عليه. و إن كان طواف فريضة لم يبن»١١,‏ و في خبر جميل عن أحدهما2ه : 
قال«في رجل يطوف ثمٌ تعرض له الحاجة, قال2ة: لا بأس أن يذهب في حاجته 
أو حاجة غيره و يقطع الطوافء إن أراد أن يستريح و يقعد فلا بأس بذلك. فإذا 
رجع بني على طوافهء و إن كان نافلة بنى على الشوط و الشوطين ‏ الحديث - 
6" و الظاهر أن ذكر الحاجة من باب الغالب و إلا فمقتضى ما تقدم من الأصول 
بحواة قطني اتعرانها ايكنا. 

(8) لأن الاحتياط سبيل النجاة. وقد احتاط صاحب الجواهر في النجاة 


الرسائل ايه اكين ازا الظواف تعد يق 


م ل م وس ل ا 01 


لقاو الأ شاف 020و إن كان الا اتن ال 0600 
(مسألة يجزي في مورد البناء العود بنية الإتمام و لا يحتاج إلى 
تجديد النية 67 و إن كان أحوط 47١‏ 
(مسألة :)١‏ لو كان مريضا و استمر مرضه حتى ضاق الوقت طيف 
64 


ع 


(84) لعدم دليل على تعيين أحدهماء و تقدم جواز الاستيناف في طواف 
الفريضة أيضاً فكيف بالنافلة المبنية على التسهيل. 

(80) جمودا على ظاهر ما تقدم من صحيح أيان. 

(87) لأصالة عدم وجوب التجديد بعد أن كان المأتي يه إتماما للأول و 
عدم كونه شيئا مستقلا. 

(/81) صرح به في النجاة, و الوجه فيه حسنه على كل حال و لو مع الدليل 
لعدم الوجوب. 

(84) إجماعاء و نصوصاء ففي صحيح معاوية بن عمار عن الصادق .9ا: 
«الكسير يحمل فيطاف به6(. و في خبر إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا 
الحسن موسىااثا عن المريض يطاف عنه بالكعبة؟قالة: لا و لكن يطاف 
به»'". و فى صحيح صفوان قال: «سألت أبا الحسنءىة عن الرجل المريض 
يقدم مكة فلا يستطيع أن يطوف بالبيت و لا بين الصفا و المروة قاللىةٍ: يطاف 
به محمولا يخط الأرض برجليه حتى تمس الأرض كدميه في الطواف» ", وفي 
خبر أبي بصير: «إن أبا عبد اللَهدائِةٍ مرضء فأمر غلمانه أن يحملوه و يطوفوا به 
فأمرهم أن يخطو برجليه الأرض حتى تمس الأرض قدماه في الطواف»!*", 


.غ١05 رقم‎ ١١0 التهذيب ج: 0 صفحة‎ )١( 
نو ) الوسا تل نان قسن الوابية الطوا ديف الى الى‎ 


حكم من لم يتمكن من الطواق لضيق أو مرض 0 4م26 0 


الأول سيط رححابة. حسف تمق قببدهاة الأررطن 3557 أو لغ صمكنة 
الطواف به و ضاق الوقت يطاف عنه('5'. و يجري حكم الطواف فيما 


واتتتطيه تاعدة الميسون أشنا وهاو لفن "اعبار" على الطو ا هده مول 
على ما إذا لم يمكن ذلك عرفا. 

و أما اعتبار استمرار المرض إلى ضيق الوقت فهو من صغريات مسألة 
البدار لذوي الأعذار و قد ذكرنا فى -التهذيب الأصول أن مقتضى إطلاق الأدلة 
الأولية و عمومها عدم جوز البدار إلا مع الدليل على الخلاف, و لا دليل على 
الخلاف فى المقام إلا ما فى كشف اللثام من أن ظاهر الأخبار و الأصحاب هو 
المواريو ايساد امون المعوب [ذا لز يعر لقتل 

و فيه: أن الأخبار في مقام بيان أصل التشريع و لا يستفاد منها الإطلاق من 
هذه الجهة. و يمكن حمل كلمات الأصحاب على ذلك أيضأ فتبقى إطلاقات 
الأدلة الأولية بحالها ما لم يتحقق العذر المستقر في تمام الوقت, فيثبت موضوع 
التكليف الاضطراري حينئذ قطعا و لا تجب الإعادة إذا برئ, للأصلء و قاعدة 


الاجزاء. 
(849) لما مد في خبري صفوان, و أبي بصير المحمولين على الندب 
إجماعا. 


(4) إجماعاء و نصوصاء ففي صحيح الخثعمي عن الصادق.9ة: «أمر 
رسول اللَّدِيَلةُ أن يطاف عن المبطون و الكسير»!'" و لا بد من حمل الأخير على 
ما إذا لم يمكن الطواف به جمعاء و إجماعاء و في موثق ابن عمار عن أبي عبد 
اللَّهِائِذٍ قال: «إذا كانت المرأة مريضة لا تعقل فليحرم عنها و يتقى عليها ما يتقى 
على المحرم ويطاف بها أو يطاف عنها أو يرمي غنبها»' ". و فى صحيح 





)١(‏ راجع الوسائل باب 5غ من أبواب الطواف. 
(9) الوسائل: بان من ارواتن الطوزاقن بحدوف 6 
9 الرساتل يانه الل هن ابوات#الطواف عه يك 


ااام ااا 0-2000 مهدب الاحكام/ج ١4‏ 
تقدم على صلاته أيضاً. فمن يتمكن منها يصلي بنفسه و من لم يتمكن يستنيب. 
والأحوط الجمع بين الصلاة بنفسه بحسب مراتبها الميسورة و الاستنابة(١3).‏ 

(فسالة 5 لو شرع في السعى فذكر بطلان الطواف رجع إليه 
فاته ان كان بعد إتيان ارلقة أشواط منه - ثم أتم السعي من موضع قطعه 
تخاو نضفة اد ل 


و إن لم يكن قد أتم الأربعة من الطواف استانف من رأس ثم 


حريز عن الصادقنىة: «المريض المغلوبء و المغمى عليه يرمى عنه و يطاف 
عنه»7"". و عنهكة أيضاً في موثق ابن عمار: «الكبير يحمل فيطاف يه. و المبطون 
يرمى و يطاف عنه و يصلى عنه»' '' إلى غير ذلك من الأخبار المحمول ما ذكر 
فيها الطواف به على صورة إمكانه, و ما ذكر فيه الطواف عنه على صورة عدم 
إمكان الطواف يه. 

(41) أما الأول: فلتبدل صلاته الاختيارية بالاضطرارية و المفروض أنه 
متمكن من الصلاة الاضطرارية فيأتي بها و تجزي عنه. لقاعدة الإجزاء. و طريق 
الاحتياط أن يستنيب من يصلي الصلاة الاختيارية أيضاً. 

و أما الثاني: فلأن الصلاة من توابع الطواف و هو صدر من الطائف فتجب 
الصلاة عليه. و في موثق ابن عمارا ": والمبطون يرمى عنه شان عنه», و في 
موثقة الآخرا: و المبطون يرمى و يطاف عنه و يصلَّى عنه». و الأحوط إتيان 
المنوب عنه أيضاً بأي نحو أمكنه كما في فرائضه اليومية التي لا تسقط بحال. 


3)الوساكل بابة:ة ]مق أبواني الطوافحدية ١١‏ 
او الوساتل نات :من ابوات لواف عوك 1 
(؛) الوسائل باب: 4غ من أبواب الطواف حديث :1. 


حكم الشّك في صحة الطراف بعد الفراغ مله 00000000000000 802ه) ل 


أبتيعا تفن ليو 0 

انح ١‏ ال كدق عزو نيو ل راك الشسريقية ان صحطها 
لوويافنت إن كانيع اعفاد العماءو الشبروج عن السطا فهرو كا ل 
استقر اعتقاد التمام و إن كان في المطاف557. و كذا إن كان الشك في 


(917) لموئق إسحاق بن عمار: «سأل الصادقلةٍ عن رجل طاف بالبيت 
نِم خرج إلى الصفا فطاف به ثم ذكر أنه قد بقي عليه من طوافه شيء فأمره أن 
يرجع إلى البيت فيتم ما بقى من طوافه. ثم يرجع إلى الصفا فيتم ما بقي. قال: فإنه 
طاف بالصفا و ترك البيتء قال.اة: يرجع إلى البيت فيطوف به ثمّ يستقبل طواف 
الصفا قال: فما الفرق بين هذين؟فقال.ة: لأنه دخل في شيء من الطواف و هذا 
لم يدخل في شيء منه»'. و مقتضى إطلاق صدره كفاية الإتيان بشيء من 
الطواف في صحة البناء عليه بعد الدخول في شيء من السعي, و لكن ما تقدم من 
الأخبار المنزلة لتجاوز النصف من الطواف منزلة تمامه في الجملة و المعللة بأنه 
قد تجاوز النصف مفسر للفظ الشيء في المقام, فيكون المتحصل مسن مجموع 
الأخبار أن ترتب السعي على تمام أربعة أشواط من الطواف شرط واقعي و ترتبه 
على تمامه شرط ذكري. و هذا هو الدليل في المسألة بفروعها و لم نظفر فيها على 
نص غيرهء و قد عمل به جمع من الفقهاء. 

(41) نصاء و إجماعا ‏ مضافا إلى أصالة الصحة, و قاعدة الفراغ - 
58 صحيح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد اللّائِةِ عن رجل طاف طواف 
الفريضة فلم يدر ستة طاف أم سبعة؟قال.: فليعد طوافه قلت: ففاته 
قال.كة: ما أرى عليه شيئًا و الاعادة أحب إلى و أفضل»!'' و قريب منه غيره 





(1) التهذيب ج ه صفحة: 1٠١‏ و لكن في الوسائل باب: 77 من أبواب الطواف حديث: مع الاختلاف في 
الالفاظ. 
80 الونتائل حاتي تاق انوا الطواف حديف 25 





د 5 0323232-0-000 هقب الاحكام/ج 4 
الزيادة كالثمانية وكان عند داكا و لكان قبل اللرضول الم افيكانن 
الطواف(00). 


(مسألة :)١7‏ كل من شك فى النقصان -كمن شك قبل الركن أنه 
البتايع أن التامي» اويشلء بيو لبك السسيعة: زها «ونهنا سيواء الحتمه معنا 
احتمال الثمانية فما فوقها أولا. و سواء كان قبل الركن أو لا يجب عليه 
استيناف الطواف فى جميع ذلك7! أو لكن الأحوط البناء على 


و لا بد و أن يحمل على ما ذكرناه بقرينة الإجماع. 

(4) لأصالة عدم الزيادة, و البراءة عن الإعادة, و لصحيح الحلبي قال: 
فسألك أنا عبد اللدلكة عن ربل طاك بالنيت طواف الفريضة فل يتدرو أ سبع 
طاف أم ثمانية؟فقال.99: أما السبعة فقد استيقنء و إنما وقع و همه على الشامن 
فليصلٌ ركعتين»٠١'‏ و عمومه شامل للشك بعد الفراغ أيضاًء كما مر. 

(46) لتردده وسام الإكمال المحتمل للزيادة العمدية و القطع 
المحتمل للنقيصة كذلك. و يشمله إطلاق خبر أبي بصير قال: «سألت أبا 
عبد اللَائِهٍ عن رجل شك في طواف الفريضة قالاة: يعيد كل ماشك - 
الحديث )( فإنٌ إطلاقه يشمل مثل هذا الشك أيضاً. 

(91) للنصوص الكثيرة. 

منها: ما تقدم من صحيح ابن حازم. 

و منها: صحيح الحلبي عن الصادق:الة: «في رجل طاف لم يدر ستة طاف 
أم سبعة قال١ا12:‏ يستقبل» ". ١‏ 0 

و منها: خبر أبي بصير قال: «سألت أبا عبد الهلا عن رجل شك في 





١١)الوساتل‏ باف: ةافو انوات الطواق ديت 
او الوسائق انيه من آبوات الطواف هنوت :1 


ااال ال م ا ااا خيس 212 الي 
الأفن و الاتماء 3 الأمعياق 30 
طواف الفريضة قال 4ة: يعيد كل ما شك»!". 

و منها: خبره الآخر قال: «قلت له: رجل طاف بالبيت طواف الفريضة فلم 
يدر ستة طاف أم سبعة أم ثمانية قال.:ة: يعيد طوافه حتى يحفظ»!'". و فى موثق 
ابن سدير قال: «قلت لبي عبد اللّهاظةِ: ما تقول في رجل طاف فأوهم قال: طفت 
أربعة أو طفت ثلاثة؟فقال أبو عبد اللَائ: أي الطوافين كان طواف نافلة أم طواف 
فريضة؟قال: إن كان طواف فريضة فليلق ما في يديه و ليستأنف -الحديث »!ا 
إلى غير ذلك من الأخبار و هذا هو المشهور بين الأصحاب. 

و نسب إلى المفيد في الشك بين الستة و السبعة يبني على الأقل, لأصالة 
البراءة عن الاعادة, و أصالة عدم الزيادة و صحيح رفاعة عن الصادق ا أنه قال: 
«في رجل لا يدري ستة طاف أو سبعة قال]9ة: يبني على يقينه»! *, و صحيح ابن 
حازم قال: «سألت أبا عبد اللْمائِةٍ عن رجل طاف طواف الفريضة فلم يدر ستة 
طاف أم سبعة, قال.9: فليعد طوافه قلت: ففاته قال:99: ما أرى عليه شيئا و 
الإعادة أحب إلىّ و أفضل»!". و قريب منه صحيحه الآخرا'". 

و فيه: أن الأصلين محكومان بما تقدم من الأدلة. و صحيح رفاعة محمول 
على الشك في طواف النافلة, كما أن صحيح ابن حازم محمول على الشك بعد 
الفراغ جمعا بين الأخبار. و حمل أخبار المشهور على الندب و إن أمكن ثبوتا و 
لكنه مضافا إلى كونه خلاف المشهور خلاف ظاهرها من وجوه فراجع 
المطولات. 

(لآة) ختروسا عن ,نخلاف المقيد: ومن عبعه من معاشرى المعاخرين 9 
تقدم التعرض لدليلهم و ما يمكن أن يحمل عليه. 
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(مسألة :)١77‏ لو شك فى طواف النافلة يبنى فيه على الأقل (3148), 
(مسألة :)١4‏ يجزي حصول الاطمئئنان العادى جنعدذة الأكنو اط سه اغ 
حصل من العد بالأصابع. أو السبحة,. أو عد الغير و لوكان صبيا أو نحو ذلك 057). 


(9) نصاء و إجماعاء قال أبو الحسن ني في خبر المرهبي: «و إن كان 
نافلة بنى على ما هو أقل»1''. و مثله خبر أبي بصير عن الصادق 992" و لا بد من 
حول طبر سان وى عورا "لني ظار مله الجوان طلى الرجوب اها بارية 
الإجماع. 

و أما مرسل الضدوق المتعمل علق البداء على مافناء! “كيهو قاصر ندا 
و مهجور متناء فلا يصلح لمعارضة ما أجمعوا على العمل به. 

و أما ما نسب إلى الفاضل و ثاني الشهيدين من جواز البناء على الأكثر 
تشبها بالصلاة فهو خلاف النص و الفتوى, مع أنه لا دليل عليه إلا قولدييّة: 
«الطواف بالبيت صلاة»!* و تقدم مرارا الخدشة فيه سندا و متنا. 

(44) لأن الاطمئنان حجة شرعية بل عقلائية إذا حصل بلا فرق بين منشأ 


حول 


واو (1) الإسائل بات: "امن أبوات الظواف سدق خاو كو لاو 
(0) تقدم فى صفحة :21. 


فصل فى صلاة الطواف 
الخامس عشر: ركعتا الطواف. و هما واجبتان فى الطواف 
الواعب !1 مو هيمها فا نالك تنهال العنسة ع نعي كتسادة 


فصل فى صلاة الطواف 

)١(‏ للإجماع, و نصوص تتواتزة.. 

منها: صحيح ابن عمار قال: «قال أبو عبد اللَهاةِ: إذا فرغت من طوافك 
فائت مقام إبراهيم ]18 فصل ركمتين و اجعله إماماء و اقرأ في الأولى و 
التوحيد - قل هُوَ أله أحَد - و في الثانية قل ا يا آكافرُونَ» ثم تشهد 

و العم اللديو انك عليه. و صل على النبييية و اسأله أن يتقبل منك. و 
هاتان الركعتان هما الفريضة ليس يكره لك أن تصليهما في أي الساعات شئت: 
عند طلوع الشمس, و عند غروبها و لا تؤخرها ساعة تطوف و تفرغ فصلّهما»7". 

و منها: صحيح اين مسلم قال: «سألت أبا جعفرنائة عن رجل طاف طواف 
الفريضة و فرغ من طوافه حتى غربت الشمس قالب#ة: وجبت عليه 
تلك الساعة اركشان لايسلهما قبل العترب ” . وأما خبر زرارة عن أبي 
جعفر 140: «فرض اللّه الصلاة: و سن رسول اللدلة على عشرة أوجه: صلاة 
السفر. و صلاة الحضر. و صلاة الخوف على ثلاثة أوجه, و صلاة كسوف الشمس 


0 الوشائل :نان اوبات ثلامن ابوات الطواف يعديك 2 
الوسائل نانب لان اروات الطواف ديك ١‏ 


جم 2200000000000 مهذبلاحكام/ج؛! 


الصبح7""إلاً أنه يتخيّر فيهما بين الجهر و الاخفات7". و لا تجب فى الطواف 
المندوب. نعم. تشتحب افيه أيض )!2 و يستحب قراءة التوحيد فى أولاهما و 
الجحد فى ثانيتهما!0). ١‏ 

(مسألة :)١‏ الأحوط وجوبا عدم تأخير صلاة الطواف عن الفراغ عنه 
زائدا على المتعارف.(أ'و لكن لو أثم و آخْر لا تبطل 


والقمر. و صلاة العيدين. و صلاة الاستسقاءء. و الصلاة على الميت»!١!‏ حيث لم 
يذكر فيه صلاة الطواف فلا يضر بالمقصود إذا المراد فيه الصلاة الواجبة بنفسها لا 
ما تكون تابعة لغيرها. 

(؟) بضرورة المذهب بل الدين. 

(*) للأصلء و الإطلاق بعد عدم دليل على تعين أحدهما فيها. 

(4) أرسل استحباب صلاة الطواف في الطواف المندوب إرسال المسلّمات 
في المدارك, و النجاة, و .يظهر من الشرائع أيضاً حيث قيّد الطواف بالواجبء وكذا 
من عبر كعبارته و مقتضى الأصل عدم وجوبها فيه بعد انسياق الطواف الواجب 
من الإطلاق, و كونه المتيقن من الإجماع مع تقيّد الطواف بطواف الفريضة في 
صحيح ابن مسلم و غيره. 

(0) كما تقدم فى صحيح ابن عمار المحمول على الندب إجماعا. 

)١1(‏ لما تقدم فى صحيح ابن عمار: «إذا فرغت من طوافك فائت مقام 
إبراهيم ية فصل ركعتين - إلى أن قاللكةِ: و لا تؤّخرها ساعة تطوف و تفرغ, 
فصلهما». و كوله ال في صحيح ابن مسلم المتقدم «وجبت عليه تلك الساعة 
الركعتان», و في خبر ابن حازم عنهاكة أيضاً: «لا تؤخرها ساعة إذا طفت 
فصل»!"ا و ظاهر مثل هذه الأخبار إنما هو وجوب الفورية, و لكن حيث يحتمل 


)١(‏ الؤسائل باناتمن آبوات اغذاذ القرائشن شويع #[كناب الصلاة): 
(9) الرسائل وائت ةما فن:ابواف الطراف سد يك 0 


: : 5 5 .اا ِ 8 ييل 
عراز اتات علاة اللأواقك فى جعي الا دو ااا 00 


صلاته ولا طوافه() 
(مسألة ؟): يجوز أن يصلي ركعتي طواف الفريضة و لو في الأوقات 
م تكره النوافل المسبتدئة ة يهالو ينبغي عدم إتيانهما فى تلك 


ورودها لبيان نفي كراهة الإتيان بصلاة الطواف في الأوقات المكروهة يشكل 
الجزم بالوجوب من هذه الجهة, مع خلو كلمات القدماء عن النعرض للفورية 

(0) لعدم كون الفورية شرطا في صحة صلاة الطواف. بل يكون واجبا 
مستقلاء كما أنه ليس صلاة الطواف شرطا لصحة الطواف و السعيء للأصلء و 
ظهور الرواياتء بل يكون واجبا مستقلا. 

(8) نصاء و إجماعاء قال الصادق:ة في صحيح ابن عمار المتقدم ‏ «و 
هاتان الركعتان هما الفريضة ليس يكره أن تصليهما في أي الساعات عند طلوع 
الشمس و عند غروبها ‏ الحديث -». و صحيح رفاعة قال: «سألت أبا عبد 
الله لد عن الرجل يطوف الطواف الواجب بعد العصر أ يصلّى كتين حون رن 
من طوافه؟فقال: نعم أما بلغك قول رسول الله عا يل يا بنيى عبد المطلب لا تمنعوا 
الناس من الصلاة بعد العصر فتمنعوهم من الطواف»!'". 

و أما صحيح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفرة عن ركعتي طواف 
الفريضة فقال.2: وقتهما إذا فرغت من طوافك, و أكرهه عند اصفرار الشمس و 
عند طلوعها»!". و في صحيحة الآخرهما لم يكن عند طلوع الشمس أو عند 
احمرارها»! " فمحمولان على التقية. 

و انا موق ابن عمار عن أبي الحسنا9ة قال: «ما رأيت الناس أخذوا عن 
الحسن و الحسين 220 إلا الصلاة بعد العصر و بعد الغداة في طواف الفريضة»!؟' 








1133 الوسائل بأنجة لمن ابواك الطواق ديت و 
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ا ل ا 


الأوقات و إن كان الطواف نافلة أيضاً!؟. 
(مسالة *): يجب إتسيان ركعتي طواف الفريضة خلف مقام 
إبراهيم .9ة مع الإمكان١١١)فلو‏ صلَى متباعدا عنه على وجه لا يصدق 


فلا يدل على أَنّْهِم لا يقولون بالكراهة, لأجل متابعة الحسنين0 في الحكم 
الواقعي, لأن الأخذ عنهما أعم من أن يكون لأجل ذلك. أو لأجل تشهيرهما 
بمخالفة العامة, أو لأجل أصل الجواز غير المنافى للكراهة, أو لأجل المسامحة و 
المساهلة, و يشهد لذلك صحيح ابن يزيع قال :سالك الرضاءكًة عن صلاةطواف 
التطوّع بعد العصر, فقال.9ة: لا. فذكرت له قول بعض آبائه أن الناس لم يأخذوا 
عن الحسن و الحسين#52 إلا الصلاة بعد العصر بمكة فقال:ة: نعم. و لكن إذا 
رأيت الناس يقبلون على شيء فاجتنبه, فقلت: إن هؤّلاء يفعلون فقال: لستم 
مثلهم»! ١‏ ويمكن أن يستفاد منه أن الحسنين ته يفعلان ذلك في صلاة طواف 
الفريضة. و العامة فعلوا فى صلاة طواف التطوع أيضاً. 

و أما خبر ابن .يقطين قال: «سألت أبا الحسنئة عن الذي يطوف بعد الغداة 
و بعد العصر و هو في وقت الصلاة, أ يصلي ركعات الطواف نافلة كانت أو 
فريضة؟قال.9: لا فيمكن لأجل أولوية مراعاة الحاضرة, أو لأجل ضيق 
وقتها فلا ربط له بالمقام. 

(9) صرح به صاحب الجواهر في النجاة بناء على شمول ما دل على 
كراهة النوافل المبتدئة في تلك الأوقات لصلاة طواف النافلة أيضاًء مع كونها من 
ذوات الأسباب. و قد مر عدم كراهة ذوات الأسباب في الأوقات المكروهة في 
(مسألة 14 من فصل أوقات الرواتب)فراجع. 

)٠١(‏ للنصوص المستفيضة. بل المتواترة المقطوع بمضمونها: 








ما يتعلق بمكان انيان صلاة الطراف رحو 


منها: صحيح ابن أبي محمود قال: «قلت للرضائية: أصلي ركعتين 
طواف الفريضة خلف المقام حيث هو الساعة. أو حيث كان على يد رسول 
الله عدا ؟ قالظِاً: حيث هو الساعة»7١)‏ و في خبر صفوان قال: «ليس لأحد أن 
يصلي ركعتي طواف الفريضة إل خلف المقام لقول اللّه عزوجل: ذا من 
مقا إِيْرَاصِيم يم مُصَلَّى4 فان صليتها في غيره فعليك إعادة الصلاة»! '), و عنه اكد 
نا : «رجل نسي فصلى ركعتي طواف الفريضة في الحجر قال9ة: يعيدهما 
خلف المقام, لأن اللّه تعالى يقول زو نوا من مقام إنزايي قله عنى 
بذلك ركسعتي طواف الفريضة»!" اوعتهاية أيضاً في صحيح 
الحلبي: «و عليه طواف بالبيت, و صلاة ركعتين خلف المقام»!'. و في صحيح 
ابن عمار عن الصادق26ة أيضاً: «إذا فرغت من طوافك فائت مقام إبراهيما! 
فصل ركعتين و اجعله اماما»!” و هذه الأخبار تبين المراد من الآية الكريمة 
و أنه لا يصح الأخذ بإطلاقها. بل لنا أن نقول أن المنساق و المتفاهم من 
الآية عرفا جعلها إماما و الصلاة خلفهاء لأن المتفاهم من جعل جسم خارجي 
مصلّى هو الصلاة وراءه أو فوقه و ححيث لا يمكن الثاني هنا يتعين الأولء 
فالأخبار وردت على طبق الفهم العرفي لا أن مكقن يدها باضواء كانت كبلمة 
«من»اتصالية أو ابتدائية إذ المناط ظهور الجملة و الهيئة التركيبية و لو بالقرائن 

الخارجية ‏ و يحمل عليها ما تضمن عند مقام إبراهيم. كخبر زرارة عن 
أحدهماليته قال: «لا ينبغي أن تصلي ركعتي طواف الفريضة إل عند مقام 
إبراهيم "١16391‏ و خبر عبيد بن زرارة عن أبي عبد اللّداة: «في رجل طاف 
طواف الفريضة و لم يصل الركعتينحتى طاف بين الصفا و المروة ثمَّ طاف 


.١: الوسائل باب: ١/امن أبواب الطواف حديث‎ )١( 

ان 9 الوسا ةا .ناي: "/ من أبواب الطواف حديث او 
١ #00‏ من أبواب أقسام الحج حديث 3 

8 الوهاتا كاب: ١/من‏ أبواب الطواف حديث #2 

1 الوسائل عانى: #لامق أبوات الطراف حدنيث .١١‏ 
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أنه عنده لم يصح, و كذا لو صلَى أمامه أو إلى أحد جانبيه(١3).‏ 





طواف النساء فلم يصل الركعتين حتى ذكر و هو بالأبطح يصلّى أريعا؟ قالافة: 
يرجع فيصلي عند المقام أربعا»". 

أقول: المراد بالأربع ركعتي طواف الزيارة. و ركعتي طواف النساء و 
الظاهر أن هذا هو مراد جمع من الفقهاء الذين عبروا بالصلاة في المقام كالشيخ, و 
العلامة ‏ في جملة من كتبه ‏ و ابن إدريس. لأنهم استفادوا الحكم مما بأيدينا من 
الأخشباق: 

وأما ما عن المحقق, و الفاضل من اشتراط الصلاة خلفه, أو إلى أحد 
جانبيه بالزحام؛ فيمكن أن يراد بالخلف حيال المقام كما فى خبر حسين ابن 
عثمان قال: «رايت ابا الحسننظة .يصلي ركعتي الفريضة بحيال المقام قريبا مسن 
الضلال لكثرة الناس»'!'' فلا يكون قولهما مخالفا للمشهور. 

و أما ماعن الخلاف من جواز فعلهما في غير المقام فلا ريب في ضعفه و 
عدم الدليل عليه إل بعض الإطلاقات التي لا بد من تقييدها بما سمعت من 
النصوص الدالة على الاختصاص بالمقام, كما أن ما نسب إلى الصدوقين من جواز 
فعل صلاة طواف النساء في أي موضع من مواضع المسجد لا دليل عليه إلا 
الفقه الرضوي!' و لا اعتبار به خصوصا في مقابل ما تقدم من إطلاق الأخبار 
المعتبرة. 

)١١(‏ لما تقدم من اعتباركونها خلف المقام ثم إن الصلاة في أحد جانبي 
المقام على قسمين. 

الأول: ما إذا لم يصدق عليها عنوان كونها خلف المقام عرفا كما إذا وقف 


(1) الوسائباف: لاعن ابوات الظواف ديف + 
() الوشائل .ياي لمن ابواب الطواق حديت 1 


حكم من تعذر عليه الصلاة خلف المقام 2 


(مسألة 4): لو تعذّر عليه الصلاة خلف المقام. أو تعسر لزحام أو نحوه و 
فد:ضاق :عليه الرقت صلاها حيق.نا سكن من التسشضد مدراغيا الأقترن 
فالأقرب على الأحوط!١3).‏ 
المصلي ملاصقا للمقام في أحد طرفيه. 

الثانى: ما إذا وقفت بعيدا عن المقام بحيث يصدق أنه خلفه و لو كان 
252 الخط المستقيم الخارج عن موقفه إلى أحد طرفيه و هذا القسم صحيح, 
لصدق كون الصلاة خلفه و محاذيا له و كل ما ازداد الشىء بعدا اتسعت جهة 
محاذاته. 1 

)١١(‏ على المشهور. و يدل على أصل الحكم في الجملة ‏ مضافا إلى 
ظهور الإجماع ‏ خبر الحسين بن عثمان ‏ المتقدم ‏ قال: «رأيت أبا 
الحسننية يصلى ركعتين الفريضة بحيال المقام قريبا من الظلال لكثرة 
الناس»('. 

و أما اعتيار مراعاة ضيق الوقت, فلما أئبتناه في الأصول من عدم جواز 
البدار في التكاليف الاضطرارية إلا بعد إحراز استقرار الاضطرارء إلا أن يدل دليل 
على الخلاف. و لا دليل كذلك في المقام, إلا فعل أبي الحسننية و هو مجمل لا 
يصح الأخذ بإطلاقه. 

و أما مراعاة الاحتياط في الأقرب فالأقرب, فلقاعدة الميسور بناء على 
جريانها في المقام. 

فائدة: يحتمل أن يراد بالمقام في الآية الكريمة. و بخلف المقام في 
الروايات الدائرة المحيطة بالمطاف من جميع الجوانب و إنما ذكر المقام لأنه لم 
يكن علامة لتعيين هذا الحد غيره. و يشهد له الاعتبار أيضاً. لأن خلف المقام 


الإسائل :نات والاامق'أبوات الطواف جد يك 


0 ذب الاحكام / سج ١4‏ 
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(مسألة 5): لو نسي ركعتي طواف الفريضة وجب الرجوع لفعلهما 
خلف المقام مع الامكان ١و‏ لو شق ق عليه ذلك لأجل حخحروجه من مكة 
معن حييق ها قبناء !"أو الأسبوط سراغاة الأضيان فى الخرة ينما 


و عنده في زمان نزول الآية الشريفة لم يكن يسع مائة من المصلين فكيف 
بالألوف و مئات الألوف. مع أن بناء الشريعة على التسهيل مهما أمكن في هذا 
المجمع الكبير العجيب الذي يزداد كل عام ازدحاماء فالمناط كله أن لا تكون 
صلاة في المطاف لتزاحم الطائفين. 

ولكن لا يساعد هذا الاحتمال ظاهر بعض الأخبار. المتقدمة و كلمات 
الفقهاء بل هو من الاجتهاد فى مقابل النص, و كذا ما عن بعض علماء العامة من 
أن المراد بالمقام الحرم المكن. 

(1) للأصلء و الإجماع, و النتصوص 

منها: صحيح ابن مسلم عن أحدهمائية قال: «سئل عن رجل طاف 
طواف الفريضة و لم يصل الركعتين حتى طاف بين الصفا و المروة. ثمّ طاف 
طواف النساء و لم يصلّ لذلك الطواف حتى ذكر و هو بالأبطح قال.#ة: يرجع إلى 
المقام فيصلي ركعتين»! "أ و مثله خبر عبيد بن زرارة إلا أن فيه «يرجع فيصلي 
عند المقام أربعا»قال: «سألت أبا عبد اللّمكِةٍ عن رجل طاف طواف الفريضة و لم 
يصل الركعتين حتى طاف بين الصفا و المروة ثمّ طاف طواف النساء فلم يصل 
لركعتين حتى ذكر بالأبطح يصلي أربع ركعات؟قال:92: يرجع فيصلي عند المقام 
ارا و فى مرسل المجمع عن الصادقاكا: «انه سئل عن الرجل يطوف 
بالبيت طواف الفريضة و نسي أن .يصلي ركعتين عند مقام إبراهيم ا فقال2ة: 
يصليهما و لو بعد أيام»! ". 

)١15(‏ لنصوص كثيرة, و تقتضيه قاعدة نفي الحرجء ففى صحيح أبي بصير 
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قال : «سألت أيا عبد اللَهميةٍ عن رجل نسي أن يصلي ركعتين طواف الفريضة 
خلف المقام. و قد قال اللّه تعالى دو إِتّخِذُوا مِنْ مَقَام إِنْرَاهِيمَ مُصَلَّى» حتى 
ارتحل قالبظة: إن كان ارتحل فإني لا أشق عليه و لا آمر أن يرجع و لكن يصلّى 
حيث يذكر»' أ و قريب منه خبر أبي الصباح'". و في خبر عمر بن البراء عن أبي 
عبد اللّهاظة: : «فيمن نسي ركعتي الطواف حتى أتى منى أنه رخص له أن يصليهما 
بمنى»7". 

و حكي عن الصدوق جواز قضائهما حيث يذكر مطلقاً تمسكا بهذه 
الأخبار و حمل القسم الأول على مطلق الأفضلية. 

وفيه: أنه مخالف لظاهر النص. و الفتوى. و أما ما عن الدروس من أنه لو 
نسي الركعتين رجع إلى المقام فإن تعذر فحيث شاء من الحرم فإن تعذر فحيث 
أمكن فلا دليل عليه. 

و أما جواز الاستنابة إن شق عليه الرجوع كما عن السرائرء تمسكا بصحيح 
ابن .يزيد عن الصادق46ة: «فيمن نسي ركعتي الطواف حتى ارتحل من مكة 
قالة: إن كان قد مضى قليلا فليرجع فليصلهما أو يأمر يعض الناس فليصلهما 
عنه»!, و خبر ابن مسكان قال: «حدثئني من سأله عن الرجل ينسى ركعتي 
طواف الفريضة حتى يخرج فقال.:42: يؤّكل»!”' ففيه ‏ مضافا إلى قصور سند 
الثاني أن إطلاتهما مخالف لما تسالموا عليه من عدم جواز النيابة في 
الواجب مع التمكن و الاختيار, و أما صحيح ابن يزيد الآخر _-عن الصادقا9ة: 
«من نسي أن يصلي ركعتي طواف الفريضة حتى خرج من مكة فعليه أن يقضي 
عنه وليه أو رجل من المسلمين»1١'‏ و خبر ابن مسلم عن أحدهما 222 قال: «سألته 
عن رجل نسي أن .يصلي الركعتين قاليكة: يصلّى عنه»!"' فيمكن حملها على ما 
إذامات ولم يصلهماء أو على ما إذا نسي الطواف أيضاً و لم يتمكن 


نو ترك الوساتق ناضية ‏ تامس لوانت الفلى اقلم ست 1و 
1511( الورسائل اب الامو ابوات الطراف عديف اواناتو او 


ااام اا --02020 مهذبالاحكام/ج ١4‏ 
أمكن ١9!‏ و أحوط منه الاستنابة فى فعلها فيه مع ذلك(١١).‏ 

(مسالة 1): لمات النانس ليما قضناهما الولة أو غيره("١؟‏ و الشاهل:و 
العامد كالناسي 0147© 

(مسألة /): لا يبطل شىء من الأعمال المتاخرة بتركهما حتى 
د04 ١‏ 

(مسألة 8): يجوز إتيان صلاة طواف النافلة حيث شاء من المسجد!" "أو 
البلد. 


من المباشرة في إتيان الطواف و لكنه خلاف الظاهر. 

)١60(‏ خروجا عن خلاف الدروس كما تقدم و إن كان لا دليل له. 

(17) جمودا على ما تقدم مما دل على الاستنابة. و مرت المناقشة فيه. و 
خروجا عن مخالفة السرائر. 

(1) لعموم ما دل على قضاء الصلوات الفائتة عنه بل هما أولى بذلكء 
لمشروعية النيابة فيهما في الجملة في حياة المنوب عنه تبعا للطواف, و تقدم في 
صحيح ابن يزيد جواز نياية غير الولي عنه أيضاً. 

(16) لإطلاق بعض النصوص, و صحيح جميل عن أحدهما#: «أن 
الجاهل في ترك الركعتين عند مقام إبراهيم بمنزلة الناسي»!'' و هو يشمل المقصر 
أيضاً 

(19) للأصل, و إطلاق الأدلة الواردة في المقام, و وجوب القضاء مطلقاء و 
ترتب الاثم مع العمد أعم من ذلك كما هو واضح. بل و لا يبطل أصل الطواف أيضاً 
لأن وجوبهما ليس غيريا بل هو نفسي مستقل. 

)٠(‏ للأصل, و النصء و الإجماع, قال: أحدهما اه قش شين درارة ترق نا 


1) الوضائل نات الامج انواتف الطواف ديف 


جواز انيان صلاة طواف النافلة حي اب يس اق 00060 


بل يجوز تركهما ا 
التطوع فحيث شئت من المسجد»''' هذا إذا أراد الإتيان بهما و إلا فمقتضى 
الأدل غدع وجويهما :فى الراك المتدويي انها و لاشترط. 

(1١؟)‏ صرح بذلك صاحب الجواهر في النجاة. للأصل و التسهيلء و 
المسامحة في المندوبات و أن ذكر المسجد في بعض الأخبار من باب الأفضلية لا 
القيدية الحقيقية, لأن الغالب الشائع في القيود الواردة في المندوبات أن تكون من 
الأفضلية كما ثبت في الأصول. و أما الاستدلال بخبر قرب الاسناد. فمشكلء لما 
فيه من التشويش مضافا إلى قصور السند و فيه: «سألته عن الرجل يطوف بعد 
الفجر فيصلى الركعتين خارجا من المسجد قال.99: يصلي بمكة لا يخرج منها إلا 
ان ا إذا رجع في المسجد أيّ ساعة أحب ركعتي ذلك الطواف»!". 


1 الوساتلعانية لان ابوات الطواف قدي 1 
(الرسائل يات لمن أبوات الطواقاعديت . 


وهئ أمور: ١‏ 

الأول الوقوف غتد بان المسعد :و الدغء(©. 

الثانى: رفع اليد. و استقبال البيت و الدعاء("). 

الثالث: رفع اليد عند الدندٌ من الحجر الأسود, و الحمد و الثناء7”. 

الرابع: تقبيل الحجر الأسود و استلامه إن أمكن و مع عدم الإمكان 
فالاشازة اليه.و الدعاء بالمانور20. 

الخامس: تقبيل الحجر و استلامه في كل شوط زيادة على الابستداء و 
الاختتاه(0). 


فصل فى مندوبات الطواف 
)كنا هده فى سيم ان عار ور موق الى ا 
(؟) وقد م فى صحيح ابن عمار ذلك أيضاً!". 
(؟) لصحيح ابن عمار المتقدم! ". 
() أيضاً تقدم في صحيح ابن عمارء و خبر أبي بصيرا؟) فلا وجه للإعادة 
في جميع ذلك. 
(0) كما عن جمع من القدماءء. و المتأخرينء للإطلاقات. و لخبر الشحام 


59.78: و(1) راجع صفحة‎ )١( 


مندوبات الطواف 5 
وبات الطو ممم موي 161 اليد 


السادس: الاشتغال بقراءة القران, و الذكر. و الدعاء. و الصلاة على 

النبيّ يد حين الاشتغال بالطواف!17). 
عن أبي عبد الاق قال: «كنت أطوف مع أبي و كان إذا انتهى إلى الحجر مسحة 

بيده و قبله, و إذا انتهى إلى الركن اليماني التزمه, فقلت: : جعلت فداك تمسح الحجر 
بيدك و تلزم اليماني فقال: قال رسول اللّه كل ما أتيت الركن اليماني إلا وجدت 
جبرئيل قد سبقني إليه يلتزمه», اك ويفكع أذ ادس أطلاى .سما ديز 
غيسى أيضاً وقيه قال.رسؤل اللدكلة : «ما من طائف يطوف بهذا البيت حين تزول 
الشمس حاسرا عن رأسه حافيا يقارب بين خطاه و يغض بصره و يستلم الحجر 
في كل طواف من غير أن يؤذي أحدا و لا يقطع ذكر اللّه عن لسانه إلأأكتب الله له 
يكل خطوة سبعين ألف حسنة, و محي عنه سبعين ألف سيئة, ا العيش يع 3 
في خبر ابن الحاج عن أبي عبد اللّهاةة يذ قال: «كان رسول اللّدطلة يستلم الحجر 
في كل طواف فريضة و نافلة»! '' هذا مع الإمكان و عدم مزاحمة الناس و إلا فلا 
يستحب بل قد يحرم. 

ثم إن الاستلام من المعاني المشككة له مراتب شدة و ضعفا يحصل باليد و 
إلصاق البطن و الاعتناق و نحو ذلك. و يدل عليه قول الصادق9©6: «استلامه أن 
تلصق بطنك به و المسح أن تمسخه بيدك»! *. 

)١(‏ نصاء و إجماعا لما تقدم فى مرسل حماد بن عيسىء و في خبر محمد 
ابن الفضل عن الجواداية: «طواف الفريضة لا ينبغي أن يتكلم فيه إلا بالدعاء و 
ذكر اللّه و تلاوة القرآن و النافلة يلقى الرجل أخاه فيسلم عليه و يحدئه بالشيء 
من مي الآخرة و الدنيا أن ل 7 وفى بر اديه قال: «قلت تن 


3 الزسائل بات امن اناب الطراف سد يك 3 
(0) الوسائل أي قهن اواب اللواف جد كد 

© الرساتل: اب الاين اوانت الطواق هديك 1 
(4) الؤساتل ياي 6ن واب الطراق ديت 7 
(6) الومتائل باب ةفق ابواني الوا قت يد بك 


عام يي ل فملت لكام 8 


السابع: الدعاء بالمأثور حين الطواف("). 
الثامن: الصلاة على النبيّ (ص)كل ما انتهى إلى باب الكعية 40 


عبد اللّاكة القراءة و أنا أطوف أفضل5أو ذكر اللّه تبارك و تعالى؟ قال 49: 
القزادة ١‏ و الآ ووب :فى أن 3 كل الله خسن فى كل حال خصوضا فى معتل هذه 
الأحوال. كما لا ريب في استحباب الصلاة على محمد آل محمد في جميع 
الأحوال. و في خبر ابن نعيم قال: «قلت لأبي عيد اللَمةِ: دخلت الطواف فلم 
يفتح لى شيء من الدعاء إلا الصلاة على محمد و ال محمد و سعيت فكان ذلك 
فقال!99: ما أعطي أحد ممن سأل أفضل مما أعطيت»!" 

(0) يدل على ذلك صحيح ابن عمار عن أبي عبد اللَّدائِةٍ قال: «طف 
بالبيت سبعة أشواط و تقول في الطواف: «اللهم إِنّي أسألك باسمك الذي يمشى به 
على ظلل الماء كما يمشى به على جدد الأرض. و أسألك باسمك الذي يهتدٌ له 
عرشك, و أسألك باسمك الذي تهترٌ له أقدام ملائكتك. و أسألك باسمك الذي 
دعاك به موسى من جانب الطور فاستجبت له و ألقيت عليه محبة منك. و أسألك 
انالف الذى عنركه لتحيد على اللدعلهة و الما تقذ من توما تاشرو 
أتممت عليه نعمتك أن تفعل بي -كذا و كذا ما أجبت من الدعاء إلى أن قال -و 
قل في الطواف: «اللهم إِنْي إليك فقير, و إِنْي خائف مستجير فلا تغيّر جسمي و لا 
تبدل اسمي»! ". 

(4) لما في صحيح ابن عمار عن أبي عبد اللَّمائِةِ: «كل ما انتهيت إلى باب 
الكعبة فصل على النبي 1 ؟". 





(10) الوشائل ناته قسن ابوانن الطوافه سند وت 
9 الرساكل ينات ال ابواف الل افتحديك ا 
لني 81 الووسا نل ناهد افق اروات الطواق سسيت ا 


مندويات الطواف > 


التاسع: الدعاء بالمأثور فيما بين الركن اليمانيّ و الحجر الأسود(ة) 

العاف اهلام الركن البمانة فى كل شو 3*0 

الحادي عشر: رفع اليد بحذاء الركن اليمانيّ إلى السسماء و الدعاء 
بالمأتور 017 

الثاني عشر: استقبال الميزاب و الدعاء بالمأثور 67 


(4) لصحيح ابن سنان عن أبي عبد اللَماية فال ست ا يه 
الركن و الحجر: «اللّهم آتنا في الدنيا حسنة و في الآخرة حسنة و قنا عذاب النار» 
و قالل2ة: إن ملكا يقول آمين". و في صحيح ابن عمار عنهاظ أيضاً: «و تقول 
فيما بين الركن اليمانى و الحجر الأسود: «ربنا اتنا فى الدنيا حسنة و فى الآخرة 
حديقة :قدا غذات النار»!". ' 1 

)٠١(‏ لخبر أبي مريم قال: «كنت مع أبي جعفرلئة أطوف فكان لا يمر في 
طواف من طوافه بالركن اليماني إلا انتلمه * نم يقول: اللّهم تب عليّ حتى أتوب و 
اعصمني حتى لا أعود»! ". 

)1١(‏ ففى خبر سعد بن سعد عن أبي الحسن الرضالكة قال. كنت معه في 
الطواف فلما صرنا بحذاء الركن اليماني قام اث فرفع يده إلى السماء ثم قال: : يا الله 
يا ولئّ العافية, و خالق العافية» و رازق العافية, و المنعم بالعافية, و المنان بالعافية, 
و المتفضل بالعافية عليّ و على جميع خلقك. يا رحمن الدنيا و الآخرة و 
رحيمهما صل على محمد و آل محمد و ارزقنا العافية, و دوام العافية. و شكر 
العافية في الدنيا و الآخرة يا أرحم الراحمين»!. 

)1١(‏ لخبر أيوب عن الشيخ يعني موسى بن جعفرائة: «قال لي: كان أبي 


(9)الوساتل :نات لاق ابراتك الطواق: 

[9) الوسائل ناف + لمن ابوانه الطواف بعديف ١‏ 
(9الوسائليباب: > لمن أبواتت الطواف تعديت :2 
4) الوساتل باب امن ابواب الطواف :غيد وق :7 


61 ض ام كام 1 


5ك ا ل ا يي 


النالث عشر: أن يكون ماشيا على سكيتة ووقار: واقتضاة فى المشى 01 


إذا استقبل الميزاب قال: اللّهم أعتق رقبتي من النارء و أوسع على من رزقك 
الحلال, و ادراً عنّى شر فسقة الجن و الإنس و أدخلني الجنة برحمتك»!' و في 
غير ابن عاسم عن أبى عبد اللدك قال وكان على ين العسين كد إذا يلغ الجبعر 
قبل أن يبلغ الميزاب يرفع رأسه ثم يقول: اللّهم أدخلني الجنة برحمتك. و هو ينظر 
إلى الميزاب, و أجرني برحمتك من النارء و عافني من السقمء و أوسع عليّ من 
الرزق الحلال و ادرأ عنّى شد فسقة الجن و الإنس و شد فسقة العرب و 
العجم» 0 

)١17‏ أما استحباب أصل المشى فى مقابل الركوبء فعليه المعظم. بل 
أرجية ابن دعر ة طاكنا عليه اسان وه الكالبب للاسكالدى الخضوع عند 
بيت ربٌ العالمين. 

و أما استحباب السكينة و الوقار و الاقتصاد فلكونها مناسبة للخشوع 
والانكسار, و في خبر ابن سيابة قال: «سألت أبا عبد اللّهيئِدِ عن الطواف فقلت: 
أسرع وأكثر أو أبطرع ؟قال اا ليد مشي نين اميق 7 وفى نواد اححة ين 
فيس عن أبية عدن هده قال "لارايت ت علي بن الحسين 80 ليا يمشي و لا 
يرمل»!. و أما خبر سعيد الأعرج: «أنه سأل أبا عبد اللّه !15 عن المسرع والمبطئ 

فى الطواف فقال.9ة: كلّ واسع ما لم يؤذ أحدا!"» نهو دالٌ على الجواز فلا 
ينافي حمق الاقتضاف يو أما نا رومن أن وشل لله ييه رمل في الطواف فهو 
قضية فى واقعة لإظهار جلادة أصحابه في الجملة و لا يستفاد منها الاستحباب. 
وفي نوادر ابن عيسى عن أبيه قال: «سئل ابن عباس فقيل إن قوما يروون أن 


0 بات 0 0 وت ا 


مندوبات الطو اف 2000 دك 


بلا فرق بين أقسام الطواف(052), 

الرابع عشر: أن يلتزم المستجار ‏ المسمّى بالملتزم» و المتعوّذ أيضاً في 
الشوط السابع وهو من وراء الكعبة في مقابل الباب بن يبسط يده على حائطه 
و يلصق به بطنه و خده و يقرٌ بذنوبه مسمّيا لها و يتوب و يستغفر منها و يقول 
الدعاء(32), 
رسول اللميثة أمر بالرمل حنول الكعبة فقال: كذبوا واضدقوا فقلت: وكيف ذلك؟ 
فقال إن رسول اللَّيةٌ دخل مكة في عمرة القضاء و أهلها مشركون. و بلغهم أن 
مصاع محعيد مجهودون» ققال رسو اللد ارصم اللد :ابرع أراهه مح قشع 
جلدا تامو سبوا فين أعضادف و نيلو ا بالبيك كلانه أسنواط.و,رشيول للد 
على ناقتة. و عبد اللّه ين روااحة أَخذ بزمامها و المشركون بحيال الميزاب ينظرون 
إليهم. ثم حج رسول التي بعد ذلك فلم يرمل و لم يأمره بذلك فصدقوا في ذلك 
وكذبوا في هذه»!'' وعن زرارة قال: «سألت أيا جعفرة عن الطواف أ يرمل فيه 
لبجل ؟ففال إن.رسول الله ييا نا أن قدء ركة وكا ن بيقه.ودرين اللنشركين الككدات 
الذي قد علمتم, أمر الناس أن يتجلدوا و قال: أخرجوا أعضادكم, و أخرج رسول 
اللْميكُ م رمل بالبيت ليريهم أَنَْ لم يصبهم جهد فمن أجل ذلك يرمل الناس و 
إنى لأمشي مشيا و قد كان علي بن الحسين9ة يمشي مشيا»!". ثم إن المراد 
بالرمل: الهرولة على ما يستفاد من أقوال اللغويين. 

)١15(‏ لجريان ما تقدم فى جميع الأشواط و تمام أقساط الطواف. 

(16) قال الصادقاية في خبر ابن سنان: «إذا كنت في الطواف السابع 
فائت المتعوّذ. و هو إذاقمت فى دير الكعبة حذاء الباب فقل: «اللّهم البيت بيتك. و 
العبد عبدك, و هذا مقام العائذ بك من النار, اللّهم من قبلك الرّوح و الفرج» ثم 


7 7 الوسناتل انيه لمن اران الطواق دوت هو 


اجم ‏ ض _-02020200 مهذب لاحكام/ج ١4‏ 
الخامس عشر: استلام الأركان كلها خصوصا اليمانى و ما فيه 
الى 317 ١‏ 


استلم الركن اليماني ثم ائت الحجر فاختم به»!' و في صحيح ابن عمار قال: «أبو 
عيذ ادكه إذا فرعت من طوافك و .يلغت مؤكر الكنية وهو يحذاء المستجار 
دون الركن اليمانى بقليل فابسط يديك على البيت. و ألصق بدنك (بطنك) و خدك 
بالبيت و قل: «اللّهم البيت بيتك, و العبد عبدك, و هذا مكان العائذ بك من النار»ثمً 
قو لربك بما عملت فإنه ليس من عبد موّمن يقر لربه بذنوبه في هذا المكان إلآ 
قفر الله إدقناء اللو هون »« اللنومن تلك الزوس والترج :و الطاقية اليم ا 
عملي ضعيف فضاعفه لي و اغفر لي ما اطلعت عليه مني و خفي على خلقك»ثمٌ 
تمي باللدمن النارىو :عقر لنقساف من الذعا85 انعلم الركن الساتى :2 نت 
الحجر الأسود»'", و فى حديث الأربعماءة عن علىة قال: «أقرّوا عند الملتزم 
بما حفظتم من ذنويكم و ما لم تحفظواء فقولوا: «و ما حفظته علينا حفظتك. و 
نسيناه فاغفره لنا»فإنّه من أقر بذنوبه في ذلك الموضع و عدّه و ذكره و استغفره 
كان على الله عز و جل أن يغفر له»!". و في صحيح ابن عمار: «أن أبا عبد 
اللّميِدٍ كان إذا انتهى إلى الملتزم قال لمواليه: أميطوا عنّى حتى أقر لربي بذنوبي 
في هذا المكان, فإن هذا الكان لم يقر عبد لربه بذنوبه ثم استغفر إلا غفر الله 
له»'؟ إلى غير ذلك من الأخبار. 

(13) نصاء.و إجماعاء ففى صحيح جميل: «رأيت أبا عبد اللمكة يسعلم 
الأركان كلها»!”. نعم للركن اليماني و الركن الذي فيه الحجر الأسود فضل كثير, و 
قد كان رسول اللَييِةٌ يواظب على استلامهما. 


و61 الوسائل باف:11 من ااانه الطواف عد وق و0 
(0) الوسائل باب: 76 من أبواب الطواف حديث .١:‏ 
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السادس عشر: التداني من الييت(11). 

السابع عشر: أن يطوف مدّة مقامه بمكة ثلاثمائة و ستين طوافا عدد 
آياء اللسثة كل طواف سيعة أشواط. و إن الم يتمكق فناذتنائة و ستون و 301 

نم إنه لو تجاوز المستجار عمداء أو نسيانا فمقتضى صحيح ابن يقطين عدم 
جواز الرجوع قال«سألت أبا الحسنة عمن نسي أن يلتزم في آخر طوافه حتى 
جاز الركن اليماني أ يصلح أن يلتزم بين الركن اليماني و بين الحجر أو يدع 
ذلك؟قال9ة يترك الملتزم و يمضى»(". و علل أيضاً بأنه مستلزم للزيادة. و لكن 
لو رجع رجاء لا بقصد المشروعية ثمَّ رجع كذلك ل يلزم المحذور, و يمكن حمل 
الصحيح على صورة قصد الورود. 

(1) ذكره المحققء و الفاضلء و غيرهما لمحبوبية التداني من المقدسات 
الدينية عند المتشرعة. و التدانى من بيوت الملوك محبوب لكافة الناس فكيف 
بالتدانى من بيت مالك الملوك. 

(18) نصاء و إجماعا قال الصادق.اكة فى صحيح اين عمار: «يستحب ان 
يطوف ثلائمائة و ستين أسبوعا على عدد أيام السنة فإن لم يستطع فثلاثمائة و 
ستين شوطاء فان لم تستطع فما قدرت عليه من الطواف»!'' و يصير مجموع 
ثلائمائة و ستين شوطا أحد و خمسون أسبوعا و ثلائة أشواطا و لا بأس بالزيادة 
للنص. 

نه إن الأخبار مطلقة من قيد مدة المقام بمكة و يمكن أن يقال: أن القيد من 
قبيل القرينة المحفوفة بها. مضافا إلى ذكره فى الفقه الرضوي: «يستحب أن يطوف 
الرجل يمقامه بمكة ثلاثمائة و ستين أسبوعا»!". ثم إنه يظهر من الأخبار 


10 ) النا تراب امن اواك الطو ادي يت 1 
(1) الونسائل بان الانمن ابوانب اللو اف خديف :1١‏ 


615 يب اعد د ل 


اس مه ا لنت حاتت اجيج سي يتب كرف م حا حا ملي تي ابواحتد ون رتاه حل بساحي جه عو ات عد ان ا ا 0 
(مسألة :)١‏ يكره الكلام فى الطواف إلا بالذكر. و الدعاء. و قراءة 
ال 033 ١‏ 


أن الطواف كالصلاة«فمن شاء استقل و من شاء استكثر»!". 

ل الأصحابء و يشهد له النبوي: «الطواف يالبيت 
صلاة»! '. و لأن الطواف في المسجد يكره ه الكلام فيه .واققمة كعك الأول ميقدا 
و دلالة, و الثاني أعم من المدعى و لكن الكراهة قابلة للمسامحة؛ و لخبر الفضيل 
عن الجواداة قال: «طواف الفريضة لا ينبغي أن يتكلم فيه إلا بالدعاء. و ذكر اللّهء 
و اتلاوة القرآن, و النافلة يلقى الرجل أخاه فيسلم عليه و يحدثه بالشيء من أمر 
الآخرة و الدنيا لا بأس به»! "' و هو محمول بالنسبة إلى النافلة على خفة الكراهة, 
و أما أصل الجواز فلا إشكال فيه للأصل. و الإجماع, و خبر ابن يقطين قال: 
«سألت أبا الحسن.9ة: «عن الكلام في الطواف و إنشاد الشعر. و الضحك في 
الفريضة أو غير الفريضة. أو يستقيم ذلك؟قال:8ة: لا بأس به و الشعر ما كان لا 
داتنى نظ مقة !7 . 

و يكره في الطواف جميع ما يكره في الصلاة من التمطي. و التثأب. و 
الفرقعة, و العبث, و مدافعة الأخبثين و غير ذلك مما تقدم فى مكروهات الصلاة 
تسامحا في دليل الكراهة التي يكفي فيها«الطواف بالبيت صلاة»حتى مع قصور 
نستدة و ذلالنه. 

و لا بأس بالتعرض إلى تلخيص في الأماكن المقدسة التي يرتجى فيها 
زيادة الثواب و لها أحكام و اداب.. 

منها: الحرم: و هو محيط بمكة المكرمة من جميع الجوانب و محترم 


١‏ مستدرك الوسائل باب كلتمن انوانه هوب الما موه ترينات امل 
1 ؛) الوسائل باب: امن ارات الطر اتمسهديك 11 


نفل الأفااكن العقدسة فى الستحد الخوام 


وص 
تعرضنا ليعضهاء و حدوده شمالا من طرف المدينة المنورة التنعيم (مسجد العمرة). 
ومن جهة جدة ‏ غربا ‏ الحديبية, و شرقا من جهة نجد الجعرانة. و جنوبا من 
رقم ضرقة هه قر اعم كتويطلة الجر لكف عي الله ابي و الجر حا 
و عرفة موقف زواره. و المشعر بابه و إنما يوقفهم بعرفة ليتضرّعوا حتى يِأذْن لهم 
بالدخول في حرمة و التشرف بالطواف حول بيته. 

و منها: المسجد الحرام: ويكقى فى افظله أزدما عرف اللدرقييا د 
وليَا إل و تشرف بالصلاة فيه و الطواف حول البيت الذي تضمنه هذا المسجد. 

و منها: الكعبة: و هي غاية آمال الموّمن المتوجه و العارف المتأله 
يشتاقون إليها بلا اختيار و يتوجهون نحوها من البر و الجو و البحار. 

و منها: مقام إبراهيم ليةِ: و يكفيك اسمه عن بيان فضله. إذ أي مرتبة 
تتصور فوق مرتبة الخليل عند ربه الجليل الذي أفنى نفسه. و أهله. و ماله فى 
17 سح دو اي لاس اسان واد الى يت ادر 
اللّه تعالى يعض متاعبه نان عذال :انيه تلن نيا قهز اديت الحنيف الأبدي من 
رودو لوو تقد عض ينا لق يدق السائل العاف 

و منها: زمزم: و قد وزدت أخبار في فضل مائه قال الصادق:ية: «خير 
ماء على وجه الأرض ماء زمزم»١/‏ و لا بد و أن يكون كذلك. لكونه في المسجد 
الحرام و مجاورا للكعبة المقدسة, و للقانتين الراكعين الساجدين الطائفين في آناء 
الليل و أطراف النهار من البررة الأخيار و الملائكة الأطهار. 

وقد كان النبية يستهدي من مائة و هو بالمدينة' '' و يقول الصادق١4ة:‏ 
«ماء زمزم شفاء لما شرب له»7". ظ 

ثم إن من وقف مقابل الكعبة المكرمة فالزاوية التي على يساره من البيت 


ذا وان امهتم انواف الاقتره الماع سزريت ١‏ 
زو )) الرسائل باك امن ابؤات متدفاك الطواف حت اد ١‏ 


ا 0000 مهذب الاحكام / ج ١4‏ 


الشريف تسمى بالركن العراقي و فيها الحجر الأسود. و ما بين الباب و الحجر 
الأسود يسمى بالحطيم. و الزاوية التي على يمينه من البيت الشريف تسمى بالركن 
الغربى. و الجدار القصير الذي يكون فى ذلك الطرف بشكل نصف دائرة نقريبا 
55 بحجر إسماعيل و فيه قبو ر الأنبياء. وعذارى بنات إسماعيلء و إذا وقف 
الشخص خلف البيت الشريف تسمى الزاوية من البيت التي على يمينه بالركن 
اليماني. و الزاوية التى على يساره بالركن الشامي و المقدار المقابل لباب الكعبة 
من خلفها يسمى بأسماء ثلائة: المستجار, و المتعوّذ, و الملتزم. 

الحجر الأسود: وردتث أخبار كتيرة في فضله. و بدء خلقه! ١‏ قال رسول 
اللْمِيي: استلموا الركن فإنه يمين الله في خلقه. يصافح بها خلقه مصافحة العبد أو 
الرجل يشهد لمن استلمه بالموافاة»!". 

الحطيم: هو ما بين باب الكعبة المقدسة و الحجر الأسود و هومن 
الأماكن المقدسة لا بد فيه من التوبة و الاستغفار فإنه يحطم فيه الذنوب العظام 
(أي: يكسر)و لذلك سمّى حطيماء و في بعض الأخبار إنه المكان الذي تاب اللّه 
تعالى على آدم !ة". 

الركن اليماني: الزاوية التي تكون بإزاء الحجر الأسود من خلف البيت 
تسمى بالركن اليماني و قد ورد في فضلها في الأخبار ما تتحير فيه العقول قال 
النبي يَيِةٌ: دما أتيت الركن اليماني إلا وجدت جبرائيل قد سبقني إليه يلتزمه»! *' و 
قال أبو عبد اللَئةِ: «الركن اليماني بابنا الذي ندخل منه الجنة»!9. 


)١1(‏ راجع الوسائل باب: 17 من أبواب الطواف. 

(؟) الوسائل :ناب امن آبوات الطواق ديت 

(؟) الوافي ج: 8 باب: ١‏ من أبواب (فضل الكعبة و مسجد الحرام)صفحة: ٠١‏ و الرواية عن التهذيب. 
:8 الرسائل ياف الامن ابواف الطواف دوك و 


فضل الاماكن المقدسة في المسجد الحرام 2099200 


وقال9 أيضاً: «فيه باب من أبواب الجنة لم يغلق منذ فتح؛ و فيه نهر من الجنة 
تلقى فيه أعمال العباد»! ١أ.‏ و قالءكة: «إن ملكا موكل بالركن اليمانى منذ خلق اله 


السموات و الأرض ليس له هجير إلا التأمين على دعائكم, فلينظر عبد بما 
يدعو»!'" و لا بد من اغتنام الوقت و الحال في هذا المكان المقدس. 


المستجار: المقدار الذي يكون بإزاء ياب الكعبة من خلف البيت يسمى 
ب (المستجار). و (المتعوّذ)و (الملتزم)و قد وردت في فضله أخبار كثيرة قال 
على :ة: «أقروا عند الملتزم بما حفظتم من ذنوبكم و ما لم تحفظواء فقولوا و ما 
حفظته علينا حفظتك و نسيناه فاغفره لناء فإنه من أقر بذنوبه في ذلك الموضع و 
دوو رمن لصفل دكاو عقا على للد موسا أن قفر لقن "نو كال 
ا نة: «إنه ليس عبد موّمن يقر لربه بذنوبه في هذا المكان إلا غفر له إن شاء 
ّمه 


النظر إلى الكعبة المقدسة 

سععت اكتال الظار لك الكعبة المشرفة قال النبىتيَيي: «النظر إلى الكعبة 
حبا لها يهدم الخطايا هدما»! ”,و عن علي ليه : «إذا خرجتم حجاجا إلى بيت اله 
فأكتروا النظر اليك اللديقان للدمائة ى عشرون رحية عتدديهه احزام عون 
للطائفين. و أربعون للمصلينء. و عشرون للناظرين»17 

المواقف الثلاثة و هى: منى, و عرفات. و المشعر الحرام, و هذه الثلاثة 
مق أفم المؤاقك الدرنية :و المجاعر المقدينة السادية#التعرؤفة من حتوط أذ الوه 





./: الوسائل باب: الام وان االلاراف ديت‎ )١( 
١: من أبواب الطواف حديث‎ "١ (؟) الوسائل باب:‎ 
من ابواك] اللأواق تيو ار‎ ١7 (؟) و(4) الوسائل باب:‎ 
3: الوسائل باب: 4 من أبواب مقدمات الطواف حديث‎ )0( 
8: الؤسائل باب::4 ؟ من ابوات مقدمات الطواف تحديك‎ )3( 


اقواقن العالدمولها أعمال دو اذاوى لتكام ياي التترض ليا نفاء اللدعنالى. 

و من الأماكن المقدسة مسجد الشيف فى منى فإنه مضافا إلى فضله - أنه 

في الحرم ‏ قد صلَّى فيه الأنبياء و فيه قبور جمع منهمء و صلَى فيه نبينا 

الأعظميّ!ة و مقامه الشريف فى الصومعة التى تكون فى وسط المسجد عند 
المنارة 
ره. 


فصل في السعي 
الرابع: من أقعال العمرة: السعي. 
(مسألة :)١‏ السعي ركن يبطل الحج يتركه عمد 7١و‏ لو تبركه نسيانا 
لايبطل حجه و لا عمرته و وجب الإتيان به و لو بعد خروج ذى الحجة فإن 
خرج عن مكة عاد بنفسه و أتى به و إن تعذر أو شق استناب فيه (؟أو لا 


فصل فى السعي 
)001( نصوصا.ء و إجماعا قال الصادق. لي في صحيح أبن عمار: امن شرك 
السعي متعمدا فعليه الحج من قابل» '". 
ءِِ سّ 
السمي بين الصفا و المروة قالية: يعيد لسمي قلت: فإنه إنه خرج قال كا : برجع 
وياب 0 «سأته عد 
رجل نسي أن يطوف بين الصفا و المروة حتى يرجع إلى أهله فقال#؛: يطاف 
عنه»!" و فى صحيح ابن مسلم قال: «سألته عن رجل نسي أن يطوف بين الصفا 
والفروة قال81ةيطات صستنه!* المحمولان على جعذن المباشرة: أو كونها 
موجبة للحرج و المشقة. و يدل على ما ذكر حديث رفع الخطأ و النسيان!”, 
١١‏ الؤسائل يات امن اي الم بحديف 1 
0 (؟) الوسائل باب: 8 من أبواب السعي حديث ٠:‏ و و 
الوسائل واحه ]فتن ارواتي حها ف النقسن عمد ين 1 


2 مهذّب الاحكام/ج ١4‏ 


ا اي ا يبعي 
يحل من أخل به حتى يأتي به بنفسه أو نيابة("'و لو تذكر ثم واقع أهله قبل 
الاتيان به. فالأحوط الكفارة عليه!2). 

(مسألة !؟): يستحب قبل السعى و بعده أمور: 

الأول: تقبيل الحجرء و استلامه مع الإمكان. و إلا فالإشارة إليه قبل 
إرادة الخروج إلى الصّفا!0. 

الثاني: الاستقساء بنفسه من زمزه!١).‏ 


و دليل نفي العسر و الحرج. 

(9) لأصالة بقاء الإحرام. و عدم الخروج عنه إل بما جعله الشارع 
مخرجاء و ما جعل مخرجا عنه و محللا إنما هو التقصير المترتب على السعي. 

() لفحوى ما ,يأتي في ما لو كان متمتعا بالعمرة و ظن أنه أتمٌ السعي فأحل 
و واقع النساء ثم تذكر فاتقص من سعيه. فإن الأحوط الكفارة عليه راجع مسألة 
١٠من‏ فصل فى واجبات السعى). 

[6الفحيم ار عما ع أ عبد اللسطةة اذا فرغت من الركعتين فائت 
الحجر الأسود فقبّله. و استلمه. و أشر إليه فإنّه لا بد من ذلك)7''. 

(1)كما في خبر على بن مهزيار قال: «رأيت أيا جعفر الثاني ليلةالزيارة 
طاف طواف النساءء. و صلّى خلف المقام, ثم دخل زمزم فاستقى منها بيده بالدلو 
الذي يلي الحجر و شرب منه. و صب على بعض جسده ثم اطلع في زمزم مرتين» 
و أخبرني بعض أصحابنا أنه رآه بعد ذلك بسنة فعل مثل ذلك»!". و في صحيح 
ابن عمار: «إن قدرت أن تشرب من ماء زمزم قبل أن تخرج إلى الصفا فافعل»' ", 
و في صحيح الحلبي: «فليأت زمزم و يستقي منه ذنوبا أو ذنوبين فليشرب منه»!*' 
الى غير ذلك من الأخبار. 


)١(‏ و(1) و( و (غ)الوسائل باب: ؟ من أبواب السعي حديث ١:‏ و 7و د 


فى المستحبات قبل السعى 6250 


الثالث: الشرب منه(7) 

الرابع: الصب منه على بدنه لقا 

الخامس: أن يدعو و هو مستقبل القبلة ‏ بالمأثور (9) 

السادس: أن يخرج من الباب المحاذي للحجر الأسود(١0)‏ 

ا و ا «و إن قدرت 
أن تشرب من ماء زمزم قبل أن تخرج إلى الصفا فافعل»! '". 

(6) قال الصادقظة في فوئق أحن العملبى لاو قتضي على راسك :و 
جسدك»و قد تقدم فى صحيح ابن مهزيار نا و فى يجيد الحلبي عنه ئلا : «و 
ليصب على رأسة و ظهره و بطنه»! .٠"‏ 

(9) أما الدعاء ففيى صحيح ابن عمار: «و تقول حين تشرب: اللّهِم اجعله 
علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء من كل داء و سقم»' " و مثله ما في صحيح 
الحلبى. 

.وأا الانمتقبال فلقوله تقض موقن ابن العلبى :نزو ليكن: ذلك بسن اللو 
الذى سذاء الععرو ا 1 1 

)٠١(‏ نصاء و إجماعا قال الصادقنقةٍ في صحيح ابن عمار: «ثمٌ اخرج إلى 
الصفا من الباب الذي خرج منه رسول اللَهِييِةُ و هو الباب الذي يقابل الحجر 
الأسود حتى تقطع الوادي و عليك السكينة و الوقار»!”, و في خبر أبن سعيد: 
«سألت أبا إبراهيماة عن الباب الذي يخرج منه إلى الصفاء قلت: إن 
أصحابنا قد اختلفوا فيه. بعضهم يقول: الذي يلي السقاية, و بعضهم يقول الذي ,يلي 
الحجر فقال:#ة: هو الذي يلي الحجر. و الذي يلي السقاية محدث و فتحه 


.١!»دواد‎ 





)و (4) الوسائل باب: ال ارال الس حديك 1 ١و؟اوغ).‏ 
0) الوسائل باب: "من أبواب السعي حديث :؟. 


) 
) 
)0 
(1) الوسائل باب: من أيواب السعى حديث .١:‏ 


”1 6 ب-+!+<+«<«<!'20 00 ٠‏ مهذب الاحكام “اج ١‏ 


السابع: الطهارة و أن يمشي مع السكينة و الوقار 00 

الثامن: الصعود إلى الصّفا بحيث ينظر إلى البيت إن لم يكن حاجب و 
يتأكد ذلك في حقّ الرجل7١).‏ 

التاسع: أن سسطفل الركن الذي فيه السدر يو يجيه للد تمان ون 
اواو موي 0 
الأذكار المخصوصة !01 


)١١(‏ أما الطهارة: فمضافا إلى الإجماع: قول الكاظمءي: في خبر ابن 
فضال: «لا تطوف و لا تسعى إل عن وضوء»' '' المحمول على الندب جسعاء و 
إجماعاء و أما السكينة و الوقار: فلما تقدم فى صحيح اين عمار. 

)١١(‏ نصاء و إجماعاء قال الصادق:؛ في صحيح معاوية بن عمار: 
«فاصعد على الصفا حتى تنظر إلى البيت و تستقبل الركن الذي فيه الحجر 
الأسود»!"' و فى صحيح ابن الحجاج: «سألت أبا الحسنة عن النساء يطفن 
على الايل و الدواب أ يجزيهن أن يقفن تحت الصفا و المروة؟قال92: نعم بحيث 
يرين البيت»١.‏ 

أقول: يمكن أن يحمل قوله.ة: «بحيث ,يرين البيت»على إمكان رؤيتهن له 
لو صعدن الصفاء لأن عدم صعود الصفا لهن أسترء و عن الفاضل إنه خص الصعود 
على الصفا بخصوص الرجال دون النساء. و هو أليق بمطلوبية الستر لهن مهما 
أمكم وايقهد له عات الهرولة لخضوعن الريهال ايتنا. 

(19) لقول الصادق.ة فى صحيح ابن عمار: «فاحمد اللّه تعالى. و أن 


(1) الوسائل باب+10؟ هن ابوالب اللن حديكه ا 
| الوسائل اكه مق واب السعى جد 
() الوساتل ساني لاهن ارات الى كل يك 





فى فمسحات المي 000 8 


الغاقنوة أن يكقن الله شيعا بدو وياله ونيا بيقر لكل لق اند الموهيور ا 
شريك له _الدعاء -(05). 





عليه, و اذكر من بلائه و آلائه و حسن ما صنع إليك دما تررك على دترم 
كبر اللسمها و افده سيف دق هلله يف1531" 00 
له الملك وله الحمد يحيى و يمي اعت واقوجي 0 يموت وهواعلي كل شبن كتير 
ثلاث مرات م صل على النبيي. وقل. ال أكبر الحمد للّه على ما هداناء و 
لحمد لله على ما أولاناء و الحمد لله الحي القيوم. و الحمد لله الحي الدائم ‏ 
ثلاث مرات, و قل: أشهد أن لا إله إل الله وحده لا ويك لقاو أشهيد أن متخمدا 
على رسوله لآ تغيد الآ اناه تخلضيق له الديخ ولو كر البتشركون د كلاث هرات 
- و قل: اللّهم إِنّى أسألك العفو و العافية و اليقين في الدّنيا و الآخرة ‏ ثلاث مرات 
- اللهم آتنا في الدّنيا حسنة و في الآخرة حسنة و قنا عذاب النار وكات براك 
كبر الله مائة مرة. و هلل الل مائة مرة. و احمد الله مائة مرة. و سبح اللَّد تعالى 
مائة مرة. و تقول: ل الث الأ االدوكادة وعد انح وضدو يز تصر فدهو غلت 
الأحزاب وحده فله الملك و له الحمد وحده وحده اللّهم بارك لي في الموت و في 
ما بعد الموت. اللهم إِنّي أعوذ بك من ظلمة القبر و وحشته, الهم أظلني في ظل 
عرشك يوم لاظل إلا ظلّك. و أكثر من أن تستودع رك دينك ونفسك و أهلك. ثم 
تقول: أستودع الله الرحمن الرحيم لذي لا تضيع و ودائعه ديني و نفسي و أهلي, 
اللّهم استعملني على كتابك و سنّة نبيّك. و توفّني على ملته و أعذني من الفتنة ثم 
تكبر ‏ ثلاثاء نع فادها بمرتين وال تكبر ب واحدة دانم تعيدها. فإن لم تستطع 
هذا فبعضه, و قال أبو عيذ اللّملقة إن رسول اللْميَئة كان يقف .على الصفا بقدزما 
يقرأسورة البقرة مترثّلا»! .٠'‏ 
)١5(‏ تقدم ذلك في صحيح ابن عمار. 


0 ؛ من أبواب السعي حديث: اضرو اللو وان اودر الروامةامنة 


غ7 مهذب الاحكام/ج ١4‏ 


الحادي عشر: أن يصلي على ابي 00 

الثاني عشر: أن يقول: الله أكبر الحمد لله على وااعداناالذفاء 33 

الثالث عشر: أن يقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له - 
الدعاء -(039) 

الرابع لوا لا التو 01 

الخامس عشر: الهرولة للرجل بين العلامتين المنصويتين 117 





)١10(‏ كما مر فى صحيح معاوية بن عمار. 

(11) لقول الصادقاىة في صحيح ابن عمار المتقدم. 

)١(‏ الدعاء بكامله مر في صحيح ابن عمارء و في مرسل ابن يزيد قال: 
«كنت في ظهر أبي الحسن موسى.9ة على الصفا و على المروة و هو لا .يزيد 
حرفين: اللّهم إِنّي أسألك حسن الظن بك في كل حالء و صدق النية في التوكل 
عليك»!'' و قد ورد أدعية أخرى عند الصعود على الصفا من شاء فليراجع 
محالها. 

(14) لقولهائة فى صحيح ابن عمار: «و أكثر من أن تستودع ربّك دينك. و 
نفسك و أهلك»7". 

)١9(‏ لقول الصادق]؛9: «انحدر من الصفا ماشيا إلى المروة و عليك 
السكينة و الوقار 5 تأتي ا و هى طرف المسعى م ملا فروجك. و 
قل: بسم اللّه و اللّه أكبر فصلى االدعلى متحيه و أغل ريقة اللهى اعفن ى ارحب 
وتجاوز عمًا تعلم إنك أنت الأعرٌ الأكرم حثَّى تبلغ المنارة الأخرى ‏ 
الحديث ‏ »' " و في رواية الكافي: «حتى تبلغ المنارة الأخرىء فإذا جاوزتها فقل: 





(1) الوسائل نافب: : 0 من أبواب السعي حديث 3 
0 ا 0 


في استحباب الهرولة للرجل في السعي 000000 6700 


و الزاعاء خف * ' "أو هكذا يصنع في كل شوط' ".و لو نسي الهرولة وذكرها و 
هو في أثناء محل الهرولة استحب له الرجوع ماشيا إلى الخلف من غير التفات 
بالوجه إلى ابتداء محلّها و الهرولة حينئذ!؟). 
يا ذا المنّ و الفضل و الكرم و النعماء و الجود اغفر لي ذنوبي إنه لا يغفر الذنوب 
إلا أنت»(". 

)٠١(‏ تقدم ذلك في صحيح ابن عمار. 

(1١5؟)‏ لظهور الاطلاق و الاتفاق. 

(9١؟)‏ لقول الصادق9: «من سها عن السعى حتى يصير من المسعى على 
بعضة أو كلت ثم ذكر فلا يصرف وجهه منصرفاء ولكن يرجع القهقرى إلى المكان 
الذي يجب فيه السعي»! '". 


([) الؤسائن :نات كه واب النتى بعد يك :1 
(؟) الوسائل باب: 4 من أبواب الطواف حديث :؟. 


و هى أمور: ١ ١‏ 

الأول: النية و يكفي فيها الدّاعي المستمر مسن أول الشروع فيه إلى 
تمامه( أو لا يعتبر قصد الوجه. نعم, يعتبر قصد كونه من سعى العمرة أو الحج و 
على الأول هل هو من ععمرة حجة الاسلام أو غيرها!؟)و يكفى التعيين 
الاجمالى7"). كما تكفى النية الواحدة إن أتى به مستقلا(2). بل 


فصل في واجبات السعي 

10 كا اعبار عل النيةود فا لجعينا ع سمي دبل بالشرووة من الفقه ال 
لم يكن من العقل, لأنه فعل اختياري. و الفعل الاختياري لا يتحقق إلا بالقصد و 
النية. 

و أما كفاية مجرد الداعي. فلعدم الدليل على اعتبار الأزيد منهء بل مقتضى 
الأصل عدمه. 

و أما اعتبار القربة فلانة من العبادات و هي متقومة بقصدها بالضرورة. 

(؟) أما عدم اعتبار قصد الوجه. فللأصل بعدم عدم دليل عليه. وقد فصل 
ذلك في نية الوضوء و الصلاة فراجع. و أما اعتبار التعيين فلأن المأمور به هو 
المتعين لا المبهم و المشترك و لا بد من قصد المأمور به فيجب التعيين من هذه 
الجهة. 

(') لأصالة البراءة عن وجوب التعيين التفصيلي. 


(4) لقوطن أنه غمل واعكا و له.وؤخذة صورية عرفية:»و إن كان :ذا اجذاء: 


في واجبات السعي 000 0 60 


و كذا إن فصّل بين أشواطه بجلوس أو نحوه فيكفى الإتمام بالنية الأولى و لا 
عب غلب عدي ال 


الثانى و الثالث: البدأة بالصفاء و الختم بالمروة فى كل شوط (أا)و كل 


و النية الاجمالية باقية من أوله إلى آخره كما فى الصلاة. 

(0) لاطلاق الأدلة, و أصالة البراءة عن وجوب التجديد ثانيا. وعن كشف 
اللثام وجوب التجديد و لا دليل له مع بقاء أصل الداعي. بل قد يقال بكفاية 
الختمام من دون تجديد و لا دليل له مع بقاء أصل الداعيء بل قد ,يقال بكفاية 
الإتمام من دون تجديد - و إن غفل أو نسي عن النية الأولى ‏ و لا بأس به مع 
بقائها في النفس ارتكازاء و أما لو فرض زوالها رأسا بحيث لا يلتفت إلى ما يفعل 
بالعرةين لو سكل عن لالفررقى متخيرا قل دق التسيدية وا إعالكها أن يديل نيه" 

ثمّ إن الواجب إِنّما هو النية في السعي و في أثنائه. و أما لو جلس في 
الأثناء أو بعد ختم شوط للاستراحة, فلا يجب استمرار النية في تلك الحالة. 

ولو شك في أنه نوى أو لا وكان في الأثناء أو بعد الفراغ بنى على أنه نوى. 

ولو أن تحط الى .رناتييطل :ذلك الى وحوعب إعادهة و الأ بوط 
إعادة أصل ذلك الشوط. 

(1) لإجماع المسلمينء و النصوص المستفيضة قال الصادقنيةٍ في 
الصحيح: «من بدأ بالمروة قبل الصفا فليطرح ما سعى و يبدا بالصفا قبل 
المروة»7". و فى خبر الصائغ قال: «سئل أبو عبد اللّهيكِةٍ و أنا حاضر عن رجل 
بدأ بالمروة قبل الصفا قال.2ة: يعيد, ألا ترى أنه لو بدأ بشماله قبل يمينه كان عليه 
أن يبدأ بيمينه ثمّ يعيد على شماله»' '". 





(1) و(1) الوسائل باب: ٠١‏ من أبواب السعى حديث ٠:‏ و 0. 


جم 202020000000000 سهدّبالاحكاماج؛! 


وكل المنع دن اللسحد العراء كرون الصبفابيو طب سيل مره فين 
يمينه. و المروة و هى جبل منفخض - على يساره. و إن دخل المسعى من 
الخارج يكون 55 لو أت مضهدا ا وستهواء اد انا او جياتت بالكل 
بطل(" و يكفى فى البدأة بالصفا و الختم بالمروة انطباقهما على السعى واقعا و 
لولم يكسن السحتافي مسالا وجتوخيا إلى ذلك كان لو ابسكداً 
بالمنا مكفذا اليا مروة و حت بالبروة مسقا النيا الضقا ممع عه 
تحقق سائر الشرائط(2. و يجب استيعاب المسافة بينهما بالسعى !"أو لا 
يجزي الناقص و لو بقليل070. و لا يجب فى الاستيعاب الدقة العقلية. و لا 
الصعود إلى الصفا و المروة7؟١)و‏ يجزي صدق الاستيعاب عرفا(""'و إن 


(/) لأن شرطية البدإ من الصفا واقعية لا أن تكون ذكرية كما يستفاد من 
تشبيهه4ةٍ بتقديم اليمين على اليسار في الوضوء فيبطل مع التخلف مطلقاء و 
يختص البطلان و وجوب الإعادة بخصوص ما بدأ به من المروة ولايبطل غيره و 
لا تجب إعادته و على هذا لو تذكر بعد الفراغ و أتى بشوط واحد من الصفا إلى 
المروة يصح و يجزيء لأن الشوط الذي وقع من المروة إلى الصفا وقع باطلا و 
البقية صحيحة إذا كان لم يقصد في كل شوط البدأة من المروة إلى الصفا بل قصد 
التكليف الفعلي. 

(8) لظهور الإطلاق, و أصالة البراءة عن اعتبار العلم و الالتفات. 

(4) لموافقة المأتي به للواقع. و لا يضر اعتقاد الخلاف. كما لو بدأ في 
الوضوء باليمين معتقدا أَنْها اليسار و ختم باليسار معتقدا أنها اليمين. 

)٠١(‏ لأنه المنساق من الأدلة. مضافا إلى ظهور الإجماع على اعتبار ذلك. 

)١١(‏ لقاعدة الاشتغال بعد عدم الاتيان بالمأمور به. 

(؟7١)‏ لاطلاق الأدلة, و أصالة البراءة عن ذلك. 

)١1(‏ لأن الأدلة منزلة على العرف و المفروض حكم العرف بتحقق 


كان الأحوط الصعود فى الجملة عليهما!2١).‏ 

لاه ان كو هينه أخواط من الفيقا الى البرروة قسوط وديا إلى 
الصفا شوط. فالسبعة تحصل بالذهاب أربعا من الصفا إلى المروة. و الاياب 
ثلاثا من المروة إلى الصفا(9١).‏ 

(مسألة :)١‏ يجب في السعي أن يكون في المسعى المعهود. فلا 
يجزي في غيره. و أن يكون متوجها نحو المطلوب فلا يجزي أن يمشىي مستدبرا 

نهار لاانشة الأكنات بالزح 09 لايد أن كنون الس 
بالنحو المتعارف _ماشياء أو راكبا فلو سعى بيديه و رجليه مع الاختيار 


58 0 
فى الواعكات السي يي ٠...‏ 00 00 


السعي بينهما بذلك. 

)١4(‏ خروجا عن خلاف من أوجب ذلك. و قد يجب مقدمة لحصول العلم 
بالمأمور به إن لم يكن من الوسواس و لم يوجب إيذاء الناس. 

(10) للنصء و الإجماع, قال الصادقكة في صحيح ابن معاوية: «طصف 
سا تدا بالصفا و تختم بالمر وة»'' و لو كان الذهاب و الاياب 

شوطا واحدا لزم الختم بالصفا و هو فاسد إجماعا و نصاء و في صحيح ابن أبي 
عمير عن هشام بن سالم قال: مسعين الضفانى العروة آنا وعبية اللدين زاف 
فقلت له: تحفظ علئء فجعل يعد ذاهبا و جائيا شوطا واحدا فبلغ مثل ذلك فقلت 
له: كيف تعد؟قال: : ذاهبا وجائيا شوطا واحدا فأتممنا أربعة عشر شوطاء فذكرنا 
لآب عبد الله اثة فقال: قد زادوا على ما عليهم ليس عليهم شيء»! ". 

)١11(‏ للإجماء, و السيرة خلفا عن سلف. و لأنه المعهود من النبي 2 و 
المعصومين :م بل هو المتعارف في السعي إلى كل جهة ,يسعى الناس إليها عرفا. 

ليح بي 


2-0 يي :ا 


»4 
أو بنحو آخر لا يصح 2187 

(مسألة ؟): يجوز السعى فى الطبقة العليا ‏ الموجودة فى عصرنا من 
الس 4060 00 ١‏ 

(مسألة "): لو زاد على السبع عودا يك ! "1اى كتفيق الدياةة تفده 
اما 00 تردد في الأثناء أو 
رجع ثم عاد لا يضر با لصحة في ذلك كله!""". 

(مسألة 5): لو زاد شوطا فما زاد تخيّر بين البناء على السبعة و إلغاء ما 
زاد. و بين الإكمال أسبوعين و إن كان الابتداء في ثانيهما من المروة ولم 


(16) لآن المنساق من الأدلة إنما هو المتعارف المعهود. نعم لا فرق في 
المشي بين السريع و البطيء, للإطلاق و الاتفاق. 

(19) للإطلاقات, و لتحقق السعى بين الصفا و المروة عرفا و لكنه خلاف 
الاحتياط. 1 

)٠١(‏ لما تقدم في الطوافء و قول أبي الحسن326 في خبر ابن محمد: 
«الطواف المفروض إذا زدت عليه مثل الصلاة فإذا زدت عليها فعليك الاعادة, و 
كذا السعي»!'. و عن الصادق :اث فى صحيح ابن عمار: «إن طاف الرجل بين 
الصفا و المروة تسعة أشواط فليسع على واحد و ليطرح ثمانية, و إن طاف بين 
الصفا و المروة ثمانية أشواط فليطرحها وليستأنف السعي»!" بناء على حمله 
على العمد و أَنّ البناء في الأول على واحد لبطلان الثمانية و صحة الواحد و البناء 
على البطلان في الأخير لبطلان تمام الثمانية. 

)7١(‏ لتقوم الزيادة المبطلة بقصد الزيادة كما مر مكررا في هذا الكتاب. 

)١١1(‏ للإطلاقات. و العمومات, و أصالة الصحة. 


مايتسلق بالزيادة في الزيادة ااا ااا اا 2599 0 


تحصل النية في اتداعه(؟1) 

(19) للجمع بين صحاح الباب, و نسب ذلك إلى أكثر الأصحابء. ففي 
صحيح ابن الحجاج عن أبي إبراهيم#: «في رجل سعى بين الصفا و المروة 
ثمانية أشواط ما عليه؟فقال.#ة: إن كان خطأ أطرح واحدا و اعتد بسبعة»''. و 
00 ل ل ل أريعة 
0 قال: «إِنّ في كتاب علي:©ة إذا طاف الرجل بالبيت ثمانية أشواط 
الفريضة فاستيقن ثمانية أضاف إليها ستاء و كذلك إذا استيقن أنه سعى ثمانية 
أضاف إليها ستا»! '' و هو صحيح سندا و نص متنا فى صحة الإضافة و جمع 
الأصحاب بين هذه الصحاح بالتخيير و هو جمع حسن شائع في الفقه. و لكن 
الاضافة مخالفة للأصول من وجوه: 

الأول: من جهة النية فإن الشوط الثامن لم يقع بنية السعى المستقل. 

الثانى: أن ابتداء السعى الثانى يقع من المروة و هو خلاف النص 


والفتوى. 
الثالث: أن السعي ليس مندويا نفسا كالطواف و الصلاة فلا وجه للإتمام 


و لكن لا وجه لهده الإشكالاات بعد كون الصحيح نصا في الجوازء و رفع 
اليد عنه لأجل هذه الاشكالات اجتهاد فى مقابل النص. نعم لا بد من الاقتصار 


على خصوص مورد النص. 
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والأحوط الطرح مطلقاً! "أو لوكان الزائد أقلّ من شوط ألغاه(9). 

(مسألة 0): لو تيقن عدد ما في يده من الأشواط و شك في أنه هل ابتداء 
حين الشروع في السعي من الصفا أو من المروة فإن كان في الاثنين أو الأربعة 
أو الستة و هو على الصفا أو متوجها إليها يصح سعيه77 "أو يتم سعيه و لا شي 
عليه("أو إن كان على المروة أو متوجها إليها و علم بالاثنين أو الأربعة أو 
الستة بطل سعيه و وجب عليه الإعادة(4). 

(مسألة 1): لو تيقن بالفرد _كالواحدء أو الثلاثة, أو الخمسة, أو السبعة ‏ 
وهو على الصفا بطل سعيه!1"). 

نعم لو علم بالفرد و هو على المروة صح سعيه!' ". 


(14) خروجا عن مخالفة الأصول كما مرء و عن مخالفة من لم يعمل 
بصحيح ابن مسلم كما نسب إلى الحدائق و غيره. 

)١0(‏ لعدم دليل على الإتمام حينئذ. و مقتضى الأصل عدم جوازه بقصد 
الأمر. 

(11) للعلم بأنه بدأ بالصفاء إذ لا يمكن كونه اثنين, أو أربعة, أو سجة إلا 
بذلك. 

(10؟) لقاعدة الاجزاء بعد ما أتى بالمأمور به على وجهه. 

(18) لأنه لا يكون ذلك إلا مع الابتداء بالمروة المبطل عمداً أو سهوا في 
ابتداء السعى. 

35 لأنه يستكشف من ذلك أنه بدأ من المروة إذ لو كان قد بدأ من الصفا 
لكان في أعداد الأفراد على المروة دون الصفاء. 

)1١(‏ لتحقق الامتثال المقتضي للإجزاء كما هو واضح. 


الشك فى عدد الأشو اط بعد الفراغ أو في الأ ثناء أو التقصان ساهياً 0 00> 


(مسألة 17): لو شك في عدده بعد الفراغ لا يعتنى به(١‏ "و كذا لو شك فيما 
زاد على السبعة على وجه لا ينافي البدأة بالصفاء كما لو شك بين السبع. و 
الثمانية أو التسعة و هو على المروة7؟"). 

(مسألة 8): لو شك فى عدده فى الأثناء يعيد أصل السعى07"). 

تأنه )1 ل تقس سافنا فى بدا تقض سيا ركان كسوظة الى اقدل ا 
كك وهو |2 كا 3 قورف الموالةة ومعدووسواء كاوق عهاوة الصف 





(1) لقاعدة الفراغ؛ و أصالة الصحة كما تقدم في الطواف. 

(7) لأصالة الصحة فيما أتى, و أصالة عدم الزيادة فيما شك. 

(1) كما عن جمع منهم المحقق في الشرائع. لقاعدة الاشتغال بعد سقوط 
البناء على الأقل, و أصالة عدم الاتيان بالأكثر على ما هو المشهور في الشك في 
ركعات الصلاة, و في أشواط الطواف و السعي. نعم في الصلاة دلت النصوص على 
البناء على الأكثر و تدارك محتمل النقص بالركعات الاحتياطية''' و في الطواف و 
المقام لا دليل كذلك. ال لذبن على العدم قاد بانمرن وياد قلس سناد 

في الصحيح: «قلت لأبي عبد اللّهاك : رجل متمتع سعى بين الصفا و المروة ستة 
أشواط ثمّ رجع إلى منزله و هو يرى أنه قد فرغ منه و قلّم أظافيره و أحل ثم ذكر 
أنه سعى ستة أشواط, فقال لي: يحفظ أنه قد سعى ستة أشواط فإن كان يحفظ أنه 
قد سعى ستة أشواط فليعد و ليتم شوطا و ليرق دما فقلت: دم ما ذا؟قال.92: بقرة, 
قال: و إن لم يكن حفظ أنه قد سعى ستة فليعد فليبتدئ السعيء حتى يكمل سبعة 
أشواط ثم ليرق دم بقرة»"' و ذيله ظاهر بل صريح في الإعادة عند الشك. 


0 2 / صفحة 50 قرن 
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أولا20 "أو لكن الأحوط مراعاة عدم تجاوز النصف(*"و لو علم النقص و لم 


(مسألة :)١١‏ لا تعتبر الموالاة فى السعى !97 


(5”) لاطلاق الأدلة, و أصالة الصحة بالنسبة إلى المأتي به و عدم اعتبار 
الموالاة في السعي كما يأتي و هذا هو المشهور. و نسب إلى المفيد. و أبي الصلاح, 
وابن حمزة اعتبار مجاوزة النصف كالطوافء و عن الغنية الإجماع عليه. لقول أبي 
الحسن.9ة لأحمد بن عمر الحلال: «إذا حاضت المرأة و هي في الطواف بالبيت أو 
بالصفا و المروة و جاوزت النصف عدّمت ذلك الموضع الذي بلغت فإذا هي قطعت 
طوافها في أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من أوله»7'. و نحوه قول 
الصادق:29 في خبر أبي بصيرا ". و لكن إجماع الغنية موهون بذهاب المشهور 
إلى الخلاف. و الخبران قاصران سندا مع احتمال اختصاصهما بخصوص الطواف 
بالبيت, إذ لا تعتبر الطهارة في السعي فلا وجه لقطعه لأجل الحيض. 

(0؟) جمودا على ما تقدم من الخبرين» و خروجا عن مخالفة إجماع 
الغنية و إن كان موهونا. 

(71) لما تقدم في المسألة الثامنة فراجع. 

(90") للإطلاق, و الاتفاق, و الأصلء و لما يأتى من جواز قطعه لصلاة 
الفريضة حتى مع سعة الوقت, و للحاجة حتى مع عدم الضرورة. و مقتضى 
إطلاق الكلمات جواز الفصل بين الأشواط بقدر يوم, و لكن الأحوط الاقتصار 
في عدم الموالاة على خصوص ما ورد في النصوص, ففي صحيح معاوية: 
«قلت لأبي عبد اللّهاية: الرجل يدخل في السعي بين الصفا و المروة فيدخل 


01 اينات انه انمو ابورانب! قار ان معد 1 


لو اخل وواقغ التساء ثم الكو التقظاةة .يت اااي ار زات ا ولي 


(مسالة ١‏ لو زعم الفراغ عن السعي فاحل و واقع النساء ثم تذكر. 
كله لم00 


وقت الصلاة أ يخفف, أو يقطع و يصلي ثم يعود. أو يثبت كما هو على حاله حتى يفرخ؟ 
قال: لا بل يصلي ثمَّ يعود»'' و في موثق محمد بن فضيل عن محمد بن على 
ل قال له: «سعيت شوطا ثم طلع الفجر قال.إ: صل ئمٌّ عد فأتم 
سعيك»!". و في خبر يحيى الأزرق سألت أبا الحسن396: «عن الرجل يدخل في 
لبس بين اإمقادو ادرو رتسيو لان اراك إن ا يحزان يانم معدي لد 
فيدعوه إلى الحاجة أو إلى الطعام فقال.ة: إن أجابه فلا يأس»! '' و زاد في الفقيه: 
ل 0 
والتقن من الختفاى عل عدم اغتباوالموالا» ذلك أيضاً, كما أن المتضرف :مسن 
الاطلاق الموالاة العرفية إل فى ما ورد الدايل على خلافه لو لم يكن هذا 
الاتستر اف مت الانصرافات البدوية. 

ور الغو ابح سنكا قال سالك أبااعند اللقة عن برحل طاف مد 
ا ا 
إنما طاف ستة أشواط قالاها : عليه بقرة يذبحها و يطوف شوطا آخر»! وحمل 
به الشيخان. و بان إدريس,. و الفاضل. 

وأشكل عليه. تارة: يضعف السند. 

وأغرى: تأنةانناف لما دل على أنه لبس خلن التابى فوع فى غير الضيد 
-كما تقدم. 

و ثالثة: بمنافاته لما دل على وجوب البدنة على من جامع قبل طواف 





قاو الزجا نا نابج امن زات الع خم ا 
4 لساك رارع اخمم وات الس عد كه 1 


ل د لا لد ا 


و تجب البقرة أيضاً لو قلّم أظفاره و أحل37”". 

(مسألة 37): لو دخل وقت الفريضة و هو فى السعى فى أي شوط من 
أشواطه كان جاز له القطع ثم البناء على 90 الصادة(6), كتدالو 
عرضت حاجة له, أو لغيره(١‏ أو الأحوط عدم القطع لحاجة أمكن تأخيرها و لم 
يكن مضطرا اليها(2. كما أن الأحوط مراعاة تجاوز النصف و عدمه في القطع 
للحاحة (87), 

(مسألة ): يجوز الجلوس في أثناء السعي للاستراحة على 


النساء. و لذا طرحه بعضء و حمله آخر على عمرة التمتع التي ليس فيها طواف 
النساء. و حمله ثالث على الندب. و أجيب عن الأول بالانجبار باعتماد الأعلام 
خصوصا مثل ابن إدريس الذي لا يعمل إلا بالقطعيات. و عن الأخيرين بأنه لا 
بأس بهما بعد اعتبار السند فلا يبقى موضوع للحمل أو الطرح بعد ذلك. 

(9) لما تقدم من صحيح ابن يسار و لو جامع مع ذلك تجب عليه بقرة 
للمجامعة, و بقرة لتقليم الأظفار, لتعدد السبب الموجب لتعدد المسبب. و إطلاق 
خبر ابن مسكان لما إذا قلّم أظفاره أولا بل الأحوط الجمع بين البقرة و البدنة لو 
كان الجماع في نسك يجب فيه طواف النساء كالحجء و العمرة المفردة. 

() لما تقدم فى صحيح معاوية» و موثق ابن فضيل و إطلاقهما يشمل ما 
لو كان في أي شوط من الأشواط. 

(11) لما تقدم في خبر يحيى و إطلاقه يشمل الحاجة لنفسه أو لغيره. 

3189 لما تقدم فى غير التقيدو يتك سد الم عو وجل اعت إرعواة. 

(41) خروجا عن مخالفة المفيد. و سلأر. و أبي الصلاح, و ابن حمزة من 
اعتبارهم لذلك كما تقدّم. 


17 الو عاتن عافيهة كامى ابوان القت عد 


لو تذكر في السعي نقصان طوافه سيا ب 
الصفاء أو على المروة أو في ما بينهما(ء. و الأولى ترك الجلوس إلا عن 
حا (60غ) 


(مسألة :)١4‏ لا يجوز تقديم السعى على الطواف لا فى عمرة و لا فى 
حج اختيارا(! ), فإن قدّمهه عمداً طاف ثد أعاد النيعى (/اكاتمي: دياف 
أجزاً. وكذا لوكان للضرورة و الخوف من الحيض. وكذا لا يجوز تقديم طواف 
النساء على السعى اختيار|(44). 

افبسالةة :"و ترقر ف السيعى تقصانا من»طر اق اقان كان فد نجاو 
النصف في الطواف قطع السعي و أتمٌ الطواف ثم أن السعي. و إلا استأئف 


(4]) للأصلء و الإطلاق, و الاتفاق و النص ففى صحيح الحلبي قال: 
وسألك: أناعية اللديك عن البدل يطوق ين العنا'و العرؤة | شرك انال 
نعم إن شاء جلس على الصفا و المروة و بينهما. فليجلس»!١‏ و نحوه غيره. 

(0) لقول الصادقا2ة: «لا يجلس بين الصفا و المروة إلا من جهد»!"ا 
المحمول على مجرد الأولوية. 

(41) نصاء و إجماعا ففى صحيح ابن حازم قال: «سألت أبا عبد الله 
عن رجل طاف بين الصفا و المروة قبل أن يطوف بالبيت فقال]ك: يطوف بالبيت 
نه يعود إلى الصفا و المروة فيطوف بينهما»! ". 

(40) لما تقدم في صحيح ابن حازم. 

(4) يدل عليه مضافا إلى الإجماع ‏ النصوص المتضمنة لبيان كيفية 
الحج قولا و فعلاء و في خبر أحمد بن محمد قال: «قلت لأبي الحسنافا: 
جعلت فداك متمتع زار البيت فطاف طواف الحج. ثمّ طاف طواف النساءء. ثم 


(كاوا(؟) الوسائل يادي ةلمن أبواتة البفي ديت داو 
(©) الوشائل باب: "من أبواب الظواف هد يت::. 


ذب الاحكام / ح ١4‏ 
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الطواف من رأس ثم استانف السعى كذلك(41). 
كذلك بطل سعيه( "06 


سعىء قالغ#ة: لا يكون يسعى إلا من قبل طواف النساء»("). 

(19) وقد تقدم وجه ذلك كله في المسائل السابقة فراجع. 

(6) لأن السعي عبادة و النهي المتعلق بالعبادة يوجب الفساد و لا ريب 
في أن السعي تصرف في المغصوب فيكون منهيا عنه. 

فرع: من لم يتمكن من السعي ,يسعى به أو عنه على ما تقدم في الطواف. 


الؤسائل ناته مق آبوات الطؤاف ند يك 


' فصل فى التقصير 


.)١(هارحالا‎ 55 


)١(‏ للنصء و الإجماع في كل ذلكء قال الصادق26ة في خبر اين سنان: 
«طواف المتمتع أن يطوف بالكعبة و يسعى بين الصفا و المروة و يقصّر من شعره 
فاذا فعل ذلك فقد أحل)(". و عنها© أيضاً في خبر ابن يزيد: ثم انت منزلك 
فقصّر من شعرك و حل لك كل شيء»!". و عنداكةٍ في صحيح ابن عمار: «ليس 
في المتعة إلا التقصير»! '' فيستفاد من مثل هذه الأخبار أن فيه جهتين: الوجوب 
النفسي, و كونه موجبا للإحلال. 

و نسب إلى الخلاف, و والد الفاضل عدم وجوبه النفسي وانه الأفضل و إن 
جاز الحلق أيضاً و لأنه إذا أحل من العمرة حل له كل ما حرم عليه بالإحرام و 
منه إزالة الشعر بجميع أنواعه و أول الحلق تقصير. 

وفيه: أن التقصير مقابل للحلق لا أن يكون موافقا له فلا يتحقق به 
الامتثال. 

و عن التهذيب من عقص شعر رأسه عند الإحرام أو ليّدهء فلا يجوز له إلا 
الحلق و متى اقتصر على التقصير كان عليه دم شاة و ظاهره التعميم لعمرة التمتع 


انو الوسانل الي مق ازات النتمس حدية او 
)لزيا تل نانب #نمق أبوأت القصي عقت ا 
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(مسألة :)١‏ يجزي مسمّى التقصير مطلقاً بأخذ تبغر ة ممت الراتن 01 

الحاجب. أو اللحية. أو العانة. أو تقليم ظفر و لو بقصة بحديد أو 
س (59) 
عد حا ل 


و المفردة أيضاً. و استدل بقول الصادقكة في صحيح ابن عمار: «إذا أحرمت 
فعقصت شعر رأسك أو ليّدنه فقد وجب عليك الحلق و ليس لك التقصير و إن أنت 
لم تفعل فمخير لك التقصير و الحلق في الحج و ليس في المتعة إلا التقصير» 5 

صحيح العيص 1" قال وجالت اعد اللد للد عن رسل عقفن اقندن راهنو عق 
متمتع نءٌ قدم مكة فقضى نسكد و حل عقاص رأسه فقصر و ادهن و أحل قال 490: 
عليه دم شأة». 

و فيه: أن صحيح ابن عمار صريح في أنه ليس في المتعة إلا التقصيرء و 
صحيح العيص يحتمل أن يكون المراد بالنسك الحج و بالدم الهديء أو الحمل 
على الندب فلا وجه للاعتماد عليهما في الوجوب. 

(")كل ذلك للإطلاق الشامل للجميع, و في صحيح ابن عمار قال: «سألت 
أبا عبد الله !2ة: : عن متمتع قرض أظفاره و أخذ من شعره بمشقص! قال.ف9: لا 
نامن: الى كل احد د ان 

وفي موئق ابن الحلبي قال: «سألت أبا عبد اللّهائِةٍ عن امرأة متمتعة 
عاجلها زوجها قبل أن تقصّرء فلما تخوفت أن يغلبها أهوت إلى قرونها 
نقرضت منها بأسنانهاء و قرضت بأظافيرهاء هل عليها شيء؟قالا2ة: لاء ليس 
كل أحد يجد المقاريض»', و في صحيح الحلبي قال: «قلت لأبي 


)0 2 اوداك سات لاعن ابوانب لعلف" التقصير قد مف او 
() المشقص: نصل السهم. 

(:) الجلم: المقراض 

60 الرسال بآب ١‏ مق انوا (للتقني وو .١‏ 

(5)الوسائلياتة #امن ابوات العقضس سويت 


عدم جواز حلق جميع الرأس للمتبتع 00000000000 (9غ, 


(مسألة ): الأولى الأخذ من جميع جوانب شعر الرأس و من اللحية. و 
الشارب و الأظفار(). 

(مسآلة "): لا يجوز للمتمتع حلق جميع الرأس بدل التقصير فلو 
عيذ اللْمَاهة: جعلت فداك إثى لما قضيت تسكي للغمرة أتيت أهلى .والم أقتصر: 
قالغة: عليك بدنة, قلت: إني ما أردت ذلك منها و لم تكسن قسصّرت امتنعت 
فملاً غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانها. فقال رحمها اللّه كانت أفقه منك. عليك 
بدنة و ليس عليها شيء»١١'‏ و في صحيح جميل عن الصادق.99: «في محرم 
يقصّر من بعض و لا يقصر من بعضء قالناىة: يجزيه»' '' إلى غير ذلك مما يظهر 
منه الاكتفاء بمطلق إزالة الشعر و لو كان واحدة أو بعضا منها من أي محل كانء و 
أما التتف فقد أرسل إرسال المسلّمات تحقق التقصير به -كما في الجواهر ‏ 
فجعل: المدار على مسمّى إزالة الشعر المتحقّق بالنتف أيضاًء و قد فسر 
(التفث)في قوله تعالى «ثُمَ ليَقَضُوا تَفَتَهُمْ بنتف الإبط أيضاً. و توهم اختصاص 
التقصير بغير النتتف على القرض و القص الظاهرة في غير النتف مدفوع: بأن ذلك 
كله من باب الغالب لا التخصيص و التقييد, إذ المقصود كله ازالة الشعر بأي وجه 
تحقق و لعله لذلك ترك جمع من-.الفقهاء التعرض للتفصيلء و لا فرق فيه من أي 
محل كأن. 

() لقول الصادقاثة فى صحيح معاوية بن عمار: «ثمّ قصر من رأسك من 
جوانبه و لحيتك. و خذ من شاربك. و قَلّم أظفارك و أبق منها لحجك فاذا فعلت 
ذلك فقد أحللت من كل شىء .يحل منه المحرم و أحرمت منه»' '' المحمول على 
الندب جمعا مع إمكان حمله على التخيير لا الأخذ من الجميع بأن تكون كلمة 
(واو)تمغتى (أو)بقريئة غيره: 


( لانو 1 الوسائل اي تق انوا الكقصي حدم 1 
8 الوشائل يان لمن ابوات#التتضي ديه 1 
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فعل ذلك كفر بدم شاة(6) 


(5) لخبر أبي بصير قال: «سألت أبا عبد اللّهائِةٍ عن المتمتع أراد أن يقصر 
فحلق رأسه قال]9#: عليه دم يهريقه فإذا كان يوم النحر أمرٌ الموسى على رأسه 
حين يريد أن يحلق»٠'.‏ و صحيح جميل أنه: «سأل أبا عبد اللّهايِةٍ عن متمتع 
حلق رأسه يمكة قال991: إن كان جاهلا فليس عليه شيء و إن تعمد ذلك في أول 
شهور الحج بثلاثين ,يوما فليس عليه شيء. و إن تعمد بعد الثلاثين يوما التي يوفر 
فيها الشعر للحج فإن عليه دما يهريقه»!". و في مرسله عن أحدهما: «في 
متمتع حلق راسه فقالنظُ: إن كان ناسيا أو جاهلا فليس عليه شيء. و إن كان 
متمتعا في أول شهور الحج فليس عليه إذا كان قد أعفاه شهرا»' "'. و استدل بهذه 
الأخبار على حرمة الحلق و وجوب الدم. و نسب ذلك إلى المشهور, و اختاره 
المحقق ية في الشرائع. 

وفيه: أن الخبر الأول مضافا إلى قصور سنده ظاهر فى الناسى و لاكفارة 
عليه العماعا ف :غير العماتيو الضعي له لوو كيه الكون الاق بعد الاتجرام. 
يمكن أن يكون الدم لترك توفير الشعر المستحب قبله عند الأصحاب الواجب 
عند الشيخينء و عن المفيد التصريح بوجوب الدم فيه. و كذا المرسل و على 
فرض تمامية الدلالة. فوجوب الدم أعم من أن يكون لفعل حرام, لصحة ترتبه 
على فعل مكروه و لو لم يكن حراماء فلم يتم دليل على حرمة الحلق, و لذا تردد 
فيها في المدارك. 

وقد يستدل على الحرمة باستصحابها إن كان قبل التقصير. 

وفيه: أن الشك في أصل الموضوع. لأن الحرمة السابقة كانت لأجل 
الإحرام. و الحلق بعنوان الحلّ عنه و نقض الإحرام فليس الموضوع محرذا. 

وقد يستدل للتحريم بما تقدم في الصحيح: «و أبق منها لحجك». 


)و 8 الوسائل انهه امن ابواب التقضي هدي ووو 


و الأحوط التكفير في الناسي و الجاهل أيضاً! و الأحوط عدم الاجتزاء به 
عن التقصير سواء حلق كله أو بعضه7أ'و لا دم عليه بحلق البعض و إن كان 
حراما' "أو لا شيء عليه بحلق جميع الرأس بعد التقصير (8)و إن كان الأحوط 
رى(ة), 

(مسألة 4): لو ترك المتمتع التقصير سهوا حتى أهل بالحج صحت 


و فيه: أنه يمكن إرجاع الضمير إلى تمام المذكورات من الحاجب و اللحية 
و نحوهما مع أنه لا يجب الحلق في تقصير الحج كما يأتي: فإن تمَّ إجماع على 
الحرمة كما يظهر من إرسالهم لها إرسال المسلمات فهو و إلا فلا دليل عليهاء كما 
أن وجوب الدم عليه أيضاً قابل للخدشة, و لذا تأمل فيه جمع و لكنه مظنة 


الإجماع كما قيل. 
المحقق 44 


(1) لقاعدة الاشتغال بعد كون التقصير مباينا للحلق عرفا. 

و عن المنتهى أن الحلق يجزي عن التقصير و إن قلنا بحرمته لأن التقصير 
يحصل بأول جزء من الحلق, فيكون المحرّم ما زاد عليه. 

و فيه: عدم الفرق بين الكل و البعض بعد صدق الحلق على البعض كصدقة 
على الكل. 

(/) للأصل بعد ظهور الدليل الموجب للدم في حلق الكل. 

(4) للأصلء. و عموم النصوص و الفتاوى من أنه يحل كل شيء حرم عليه 
بالإحرام بعد التقصير. 

(9) خروجا عن خلاف الشهيد, و بنى حمزة و البراج حيث حكي عنهم 
الحرمة بعده أيضاً و يقتضيه إطلاق الشرائع و لا دليل لهم عليها. بل الأصل و 
الإطلاق على خلافهم. 
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متققها يو كار لعا 1 
(مسالة 0):لا تجب الفورية فى التقصير. فيجوز التأخير يوما أو 
أحه )0١(‏ نعم. في العمرة التمتعية لا يجوز له التأخير إلى أن يدخل في إحرام 


الحج. 


(مسألة *): ليس للتقصير مكان مخصوصء فيجوز في ك0 
والأولى أنيكون في 1 
(مسألة 7): يعتبر في التقضير تصن القرية!*١أفار‏ قفن رياء اونتنا 


)٠١(‏ للنصء و الإجماع بالنسبة إلى صحة المتعة, ففي صحيح معاوية قال: 
«سألت أبا عبد اللهائِةٍ عن رجل أهل بالعمرة و نسي أن يقصر حتى دخل في 
الغ كال كاه تقر للدي الاقى عليه وده غمريي ١‏ 

و أما التكفير يشاة. فلخبر ابن عمار قال: «قلت لأبي إبراهيم:4ة: الرجل 
يتمتع فيلسى أن يقصّر حتى يهل بالحج, فقالاكِلا: عليه دم يهرقه»'"ا فيحمل 
حصل النسيان, و عليه يحمل الاستغفار أيضاً و إلا فلا إئم على الناسى حتى 
يحتاج إلى الاستغفار. 

مّ إن إطلاق الدم في مثل هذه الأخبار منصرف إلى الشاة و هو مقتضى 
الأصل, لأن المسألة من موارد الأقل و الأكثر. 

)1١(‏ للأصل بعد عدم دليل على الفورية. نعم في العمرة التمتعية لا يجوز 
له التأخير إلى أن يدخل في إحرام الحج, لفحوى ما تقدم فى صحيح معاوية. 

(؟١1١)‏ للأصلء و الاطلاق. 

(16)خاسيا بالمعضومين اكه 

)١5(‏ لأنه عبادة إجماعاء فلو قصر بدون قصد القربة يبطل تقصيره. 


11 الومنائل واف نط من ابوا التتغيير بعديت ا 1 


لا تعتبر فى التقصير المباشرة و قصره غيره ال 
( عرقي اللفغير البامرة و حك ف قصرة تدكا د ا جار 1 ٠ ١‏ 


هو حرام _-كحلق اللحية, أو كما إذا نهى الوالد ولده عن التقصير من شعر رأسه - 
مثلا - يبطل تقصيره و يبقى على إحرامه!19). 

(مسالة 8): لا تعتبر في التقصير المباشرة بل يكفي التسبيب 
أيض 031 

(مسألة 4): لو مات بعد السعى و قبل التقصير فأخذ شعره منه الول بقصد 
اتصيرو دل بيخرج به اليه عن العام وله ركذا لوج يعد تماء الغو 
أن عليه !007 

(مسألة :20١‏ لو أذن لغيره فى تقصيره بقطع بعض شعره مثلا -فأخذ من 
ظفره بلا إذن منه فهل يتحقق التق ؟(08, 

(مسألة :)١١‏ لو أذن فى التقصير و نام و قصره المأذون فى حال النوم 
فالظاهم حصدلء(095, ١ ١‏ 

(مسألة :)١7‏ لو قصره غيره بدون إذن منه ثم أجاز بعد الفراغ هل 


(10) أما الأول: فلأن الرياء موجب لبطلان العبادة كما ثبت ذلك في نية 
الوضوء. 7 

و أما الأخيرين. فلأجل أن النهي في العبادة يوجب البطلان. 

(17) للأصلء و الاطلاقء و السّيرة. 

(10) مقتضى الأصل بقاء الإحرام في الجميع, لكنه مشكل لصدق التقصير 
عرفاء فيشمله إطلاق الأدلة فلا وجه للتمسك بالأصل حينئذ. 

(1) إن كان إذنه من باب التقييد فالظاهر عدم تحقق التقصيرء و إن كان 
من باب الطريقية لتحقق مطلق التقصير فالظاهر تحققه. 

)١19(‏ للاطلاقات الشاملة لهذه الصورة أيضاً. 


يحصل به التقصير أو لا؟ وجهان5'7'. كما لو أخذ شخص محل من شعر المحرم 
كرها و بلا اختيار منه(١").‏ 

(مسألة :)١7‏ يجب أن يكون التقصير بعد تمام السعي. فلو قصّر قبل 
نا قفن سكو انو اوحيشؤيك دب عليه ان 007 ْ 

(مسألة :)١4‏ لو ترك التقصير عمداً بطلت متعته. و صار حج إفراد فيعتمر 
عد (51) 


)٠١(‏ مبنيان على جريان الفضولية في هذه الأمور و لا بأس بالقول 
بالجواز مع تحقق سائر الشرائط من القربة و غيرهاء لإطلاق الأدلة. 

(1١5؟)‏ لظهور اعتبار العمد و الاختيار فيه. 

(5؟) أما الأول: فلظواهر الأدلة و أما الكفارة: فلما تقدم في كفارات 
الإحرام. 

(1) لقول الصادق.ثة في خبر أبي بصير: «المتمتع إذا طاف و سعى ثم 
بي بالحج قبل أن يقصّرء فليس له أن يقصّر. و ليس عليه متعة»'١.‏ و خبر ابن 
فضيل قال: «سألته عن رجل متمتع طاف ثم أهلّ بالحج قبل أن يقصر قالاظل: 
بطلت متعته هي حجة مبتولة»! "' و هذا هو المشهور. 

و عن ابن إدريس بطلان الحج؛ لضعف سند الخبرين, و لأنه لم يتحلل من 
عمرته مع الإجماع على عدم جواز إدخال الحج على العمرة قبل إتمام مناسكها و 
التقصير من المناسك فهو حج منهي عنه و النهي يوجب الفساد خصوصا مع أنه 
نوى المتعة دون الإفراد. 

و فيه: أنه اجتهاد في مقابل النص المعتبر المعمول به عند الأصحاب. 

ثم إن إطلاق الخبرين يشمل الترك عن الجهل بالحكم أيضاً كما صرح به 


١11‏ الوشائل بانبة 84م ابواب الأعراء ديت 0و 


والأحوط استيناف الحج من قابل/2؟). 

(مسالة :)١5‏ لو ترك التقصير فى العمرة المفردة نسيانا يقصّر حيث 
:9" فلو ارتكو يعض تروك الاشيراء لا تقار عليه نتن تير 
امات ١‏ 

(مسألة :)١‏ لو ترك التقصير فى العمرة المفردة عمداً يبقى على إحرامه 
إلى أن سي 

(مسألة :)١7‏ لو جامع عامدا قبل التقصير فى العمرة المفردة, أو 
فى العمرة التمتعية فقد تقدّم حكمه(28). 
صاحب الجواهر فى النجأة. 

(14) لأن الاحتياط حسن في كل حالء و للخروج عن مخالفة ابن 
إدريس. 

)١0(‏ لما تقدم من أنه لا يعتبر في التقصير الفورية, و ليس له مكان 
مخصوصء فاحرامه باق إلى أن يتحقق منه التقصير. 

(5؟) لما سيق :مق أن الكفارة فى غير الضيد خردب علن العندى الالتقات 
ولا تعمد مع نسيان أصل الموضوع: و الظاهر أن الحكم كذلك لو تركه جهلا. 

(70) للأصلء فيجب عليه الكفارة مع تعمد الإتيان بموجبها إلا أن يقال: إن 
تعمد ترك بعض النسك يوجب بطلان أصل الإحرام و يكشف عن عدم وقوعه 
صحيحاء كما إذا تعمد ترك بعض أجزاء الصلاة حيث يكشف ذلك عن عدم الأثر 
لتكبيرة الإحرام واقعا و تقدم في ما إذا تعمد ترك الطواف ما ينفع المقام 
فراجع. 

(18) راجع (مسألة ١7‏ و 7١)من‏ فصل (باقي محظورات الإحرام)' '". 


(1) راجع مجلد الثالث عشر صفحة *471-417. 





ل م اس ل فهلاب الأعار يج 4 


(مسألة :)١8‏ إذا قصّر فى العمرة التمتعية حل له كل شىء حتى النساء و 
إن لم يطف طواف النساء ‏ لعدم وجوبه فيها(؟؟2. و إن كان الأحوط اجتنابهنَ 
حتى يان بالطواف مع ركعتيه(*), 

(مسألة :)١9‏ يستحب التشبه بالمحرمين بعد التقصير. كما أنّه يستحب 
لأهل مكة ذلك في أيام الحج(١‏ ". 


(19) راجع (مسألة ١؟):‏ من فصل الطواف. 

خروصا عن شلا نو قال بوعوي طواف اللوانفنها كا ميهد 
إلى خبر ضعيف مهجورا'' و قد تقدم في (مسألة ١؟):‏ من فصل الطواف عدم 
الاعتبار بالقائل و لا يمستنده فراجع. 

)"١(‏ لقول أبي عبد اللَّهِيةٍ فى مرسل ابن البختري قال: «ينبغي للمتمتع 
بالعمرة إلى الحجج إذا أحل أن لا يلبس قميصا و ليتشبه بالمحرمين»!' و عنهافه 
فى صحيح أبن عمار: «لا ينبغي لأهل مكة أن يلبسوا القميص, و أن يتشبهوا 
بالتعرمين ها غبراء:وقال كه نين للملطات أن يأخدهم يذلف)! "بو الله 


العالم. 


)١(‏ راجع صفحة 77 من هذا المجلد. 
انو 1 الوه تاس مق ابوات التقضي حفيف ا 


فصل فى الحج و أفعاله 

تقدم أن أفعاله قلاثة حشر الأحسرام من الوقيزك. يعر فاشاء:و الواقواك 
بالعشر الحراة, ورقى بجمزة الشقافى هتومو الهدي و التتصيريق رض انق 
اللعورا تب رو ظرزا ف الحو بو غناةة التوات و السدي و لياف الساب و 
صلاته. و البيتوتة فى منى. 

إمسالة 9 كن ها قوم فى :رات المردمن واجاته و محدمانةب.» 
مندوباته. و مكروهاته يجري في طواف الحج من غير فرقء. و هو ركن يبطل 
الحج بتركه عمد(3). 

(مسألة ؟): ابتداء وقت إحرام الحج لغير المتمتع أول أشهر الح(" 


فصل في الحج و أفعاله 

)١(‏ تقدم الوجه فى جميع ذلك, فان عمومات أدلة تلك الأحكام شاملة 
لمطلق الطواف سواء كان للعمرة أو الحج, إلا أن يدل دليل خاص على تخصيص 
أحدهما بشيء مخصوص و هو مفقود. 

(؟) فلا يصح الإتيان بإحرام الحج في غير أشهر الحج, إجماعاء و نصوصا 
منها: قول الصادق:اكة في صحيح ابن أذينة: «من أحرم بالحج في غير أشهر الحج 
فلا حج له»!'". و منها: قول أبنى جعفرية فى صحيح زرارة: «الحج أشهر 
معلومات. شوالء و ذو القعدة, و ذو الحجة ليس لأحد أن يحرم بالحج في 


)١(‏ الوسائل باب: ١١‏ من أبواب أقسام الحبع حديث :غ. 


2-0 ذب الاحكام / سم ١4‏ 
ل ا ع ا سد 1 أ 


ويمتد إلى أن يتضيّق الوقوف بعرفة! "و للمتمتع بعد الفراغ من عمرته 


ان انمتفتع:وقت صودات "١‏ 
(مسألة "): أفضل أوقاته يوم التروية و هو الثامن من ذى الحجة .'١(_‏ 


و يد 


سواهن»!١'‏ و يستفاد منها جواز الإتيان بإحرام الحج في أي وقت من أشهر الحج 
شاء و اراد. 

() لإطلاق الأدلة, و أصالة عدم تحديده بحد خاص. و للأدلة البيانية 
المشتملة على الإحرام ثم الذهاب إلى عرفة كما سيأتي. مضافا إلى ظهور 
الإجماع. و خبر أبي نصر عن أبي الحسن:#ة: «موسع للرجل أن يخرج إلى منى 
من وقت الزوال من ,يوم التروية إلى أن يصبح حيث يعلم أنه لا يفوته الموقف» أ و 
قريب منه صحيح ابن يقطين '. 

(5) لأن العمرة في حج التمتع جزء منه و لا يصح إنشاء إحرام إلا بعد 
الإحلال من الإحرام الآخر كما تقدم. 

(0) لما تقدم في سابقة من غير فرق. 

(1) لجملة من الأخبار منها خبر ابن عمار: «إذا كان يوم التروية -إن شاء 
الله - فاغتسل ثم البس ثوبيك. و ادخل المسجد حافياء و عليك السكينة و الوقار, 
نِم صل ركعتين عند مقام إبراهيم29 أو في الحجر ثم اقعد حثّى تزول الشمس 
فصل المكتوبة, ثم قل في دبر صلاتك كما قلت حين أحرمت من الشجرة. و أحرم 
بالحج و عليك السكينة و الوقار, فاذا انتهيت إلى الرفنضاء (الرقطاء)دون الردم 
فلبٌ فإن انتهيت إلى الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتك حتى تأتي 
منى»!' و لا بدٌ من حملها على الندب لاشتمالها على المندوبات مع معارضتها 








(1) التهذيب ج: كيد 1/1 رقم ,5٠‏ 


فى احرام الحج للمجاور بمكة 7 
إياخرام الجع الم ا 0001 


بل هو أحوطها(”"و أفضله لغير الامام عند الزوال منه(") بعد صلاة الظهر, 
فالعصر. ففريضة مقضية7 "و لا بأس بوقوعه قبل الزوال بعد نافلة الست أو 
الأويع اولان 

(مسألة 6): المجاور بمكة يستحب له الإحرام من أول ذي الحجة, أو 


بجملة أخرى من الأخبار: منها ما فى الحديث: «قدم أبو الحسنظة متمتعا ليلة 
عرق تظاف رن لعلو ا سوا ريا اعم المي وري "قباد ومن 
مر من خبر ابي نصر أنه لا موضوعية ليوم التروبة من حيث هي و إنما ذلك طريق 
لاحراز الوقوف بعرفة, و يشهد لما ذكرنا خبر الدعائم: «روينا عن جعفر ابن 
محمد لله أنه قال: «يخرج الناس إلى منى من مكة ,يوم التروية, و هو اليوم الثامن 
من ذى الحجة, و أفضل ذلك بعد صلاة الظهر و لهم أن يخرجوا غدوة و عشية إلى 
الليلء و لا بأس أن يخرجوا قبل يوم التروية»!" و هذا هو المشهور بين 
الاصتحاتت. 

(/1) خروجا عن خلاف ابن حمزة حيث قال بالوجوب و لا دليل له. بل 
مقتضى الأصل و ظهور الأدلة بعد رد بعضها إلى بعض عدم الوجوب. 

(8) كما تقدم ذلك في صحيح ابن عمار, و أما الإمام فيأتي ما يتعلق به في 
(مسألة .)١8‏ 

(9) لقوله!ثة في الصحيح المتقدم: «فصلّ المكتوبة»و هو بإطلاقه يشمل 
الظهر و العصر. و المقضية أيضاً و كذا ما يأتي من خبر عمر بن يزيد. 

)٠١(‏ لقول أبي عبد الاك في خبر عمر بن يزيد: «و اعلم أنه واسع لك أن 
تحرم في دبر فريضة أو نافلة أو ليل أو نهار»", و قال.9 أيضاً في خبر أبي 


.١ من أبواب اقسام الحج حديث:‎ ٠١ الوسائل باب:‎ )١( 
:.١ (؟) سعدرك الوسائل.باب: ”من أبواب احراة الحم حديث:‎ 
* الوسائل ناك 16 من أبواكٍ الالخراء بعدييفة‎ 6١ 
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وأفضلها المسجد عند المقام, و لو نسي الإحرام به منها حتى خرج إلى منى 
أو عرفة رجع إليها فإن تعذر أحرم من موضعه. و ضيق الوقت عن اختياري 


بصير: «تصلي للإحرام ست ركعات تحرم في دبرها»' ''. و قال:كة في خبر ابن 
عمار: «إذا أردت الإحرام في غير وقت صلاة الفريضة فصل ركعتين ثم أحرم في 
دبرها»! '' و في خبر إدريس بن عبد اللّه قال: «سألت أبا عبد اللّمائِةِ كم أصلّي إذا 
تطوعت؟قال أربع ركعات»!' فيحمل كل ذلك على التخيير مع أفضلية أربع 
ركعات من الركعتين و الست من الأربع. 

)١١(‏ أما الأول: فلصحيح ابن الحجاج عن الصادقنىة: «إني أريد الجوار 
بمكة فكيف أصنع؟قال.9: إذا رأيت الهلال هلال ذي الحجة فاخرج إلى الجعرانة 
فأحرم منها بالحج»!؟! و مثله غيره. 

وأما الثانى, و الثالث: فلقولهافا أيضاً في حديف سغنواة: اذا كمه 
صرورة فإذا 08ظ ذي الحجة يوم فإذا كنت قد حججت قبل ذلك فاذا مضى 
مم السهر سين 

وأما الأخير: فيدل عليه مضافا إلى بعض الإطلاقات. و ظهور الإجماع 
موثق سماعة عنهاكة: «المجاور بمكة إذا دخلها بعمرة ‏ إلى أن قال ثم يعقد 
التلبية يوم التروية»!'' الظاهر في تلبية حج الإفراد. 





0301 الوسائل باتة امن ابوان الأراء هديت: 4 وه: 
00 باب: 19 من أبواب الإحرام حديث: ”: 

4 الوشائل يالب 7 من أبواب اقسام الحج حديث: 0 
(6)الوسائل باب: ؟ من أبواب أقسام الحج حديث: 3 

(3) الوسائل باب: 8 من أبواب أقسام الحم حديث: .١‏ 
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(مسألة 7): يجب فيه النية -كما تقدم فى إحرام العمرة إلا أن ينوى 
الإحرام للحج تمتعا قربة إلى الله تعالى إن كان تكليفه حج التمتع, أذ اراق ا 
الافراد إن كان تكليفه ذلك .)3١١(‏ 

(مسألة 7): لو نوى العمرة عوض الحج, أو نوى الإفراد عوض التمتع. 
فإن كان على وجه التقييد بطلء و إن كان من الاشتباه في التطبيق 
صع !005 

(007 نهد اومدقي «لاناكلة في إخرام العمره افراجع د بل بعلم الويعة في 
ما يتعلق بالمسائل السابقة أيضاً. 

نه ان التروية إما من الارتواء أي: الاستقساء و إما لأن إبراهيم الخليل افا 
ارتوى الماء من مكة لما يحتاج إليه في عرفات لعدم وجدان الماء بهاء أو لأن 
الحجيج يفعلون ذلك. و إما من الروية بمعنى التأمل و الفكر حيث أن الخليل لما 
رأى في المنام أن يذبح ولده تأمل في ذلك حتى يدرك صحة منامه فيعمل به. 

)١1(‏ أما اعتبار أصل القصد و النية: فهو من الضروريات لكل فعل 
اختياري و الحج فعل اختياري مضافا إلى نصوص خاصة تقدم بعضها في إحرام 
العمرة' '' و أما اعتبار القربة: فلأن الحج عبادة بالضرورة وكل عبادة متقومة بقصد 
القربة, و أما اعتبار قصد الحج فقط: فلأنه المأمور به دون غيره و هو الذي يجب 
إتيانه فلا بد من توجيه القصد و النية إليه مضافا إلى نصوص خاصة!". 

)١5(‏ أما البطلان في صورة التقييد: فلعدم تحقق نية المأمور به. و أما 
الصحة في الأخير: فلفرض أنه قصد تكليفه الواقعي و هذا المقدار من القصد 





.١ 70 صفحة‎ :١ 7 : راجع ج:‎ )١( 
من أبواب الاحرام.‎ ١١ (؟) راجع الوسائل باب:‎ 


0 مهذب الاحكام / ج ١4‏ 


ل ا ا الم نيم 
(مسآلة 8): ينبغي في إحرام الحج عدم رفع الصوت بالتلبية حين عقد 
اله 60 
3 1 1 


يكفي و لا دليل على اعتبار الأزيد منه. بل مقتضى الأصل عدم اعتباره و الاشتبأه 
إِنْما وقع في مجرد التخيل فهو مثل ما إذا قصد شيئا و سبق لسانه إلى شيء آخر إذ 
الأثر حينئذ للمقصود دون ما سبق اللسان إليه. 

)١6(‏ صرح به صاحب الجواهر في النجاة. و عن أبي الصلاح: «ثمٌّ يلبّي 
مستترا فإذا نهض به بعيره أعلن بالتلبية و إن كان ماشيا فليجهر بها من عند الحجر 
الأسود فإذا انتهى إلى الرقطاء دون الردم فليرفع صوته بالتلبية حتى يأتي منى» و 
مثله عبارة ابن إدريس بدون ذكر مستتراء قال الصادق.9 فى صحيح ابن عمار: 
«ثمٌ قل في دبر صلاتك كما قلت حين أحرمت من الشجرة, و أحرم بالحج ثم 
امض و عليك السكينة و الوقارء فإذا انتهيت إلى الرقطاء دون الردم فلبٌ فإن 
انتهيت إلى الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتك بالتلبية حتى تأتى منى»! ١‏ 
و قوله.ئ9: «و أحرم بالحج»ظاهر في الاإتيان بالتلبية, إذ الإحرام لا يتحقق إلا بها 
فيكون المراد بقوله:9ة بعد ذلك«فلبٌ»الاجهار بهاء فيستفاد من الحديث أن للتلبية 
مراتب ثلاثة: عقد الإحرام بها المتحقق بالاستتار أيضاً و الإجهار بهاء ثمّ رفع 
الصوت بهاء و لكنه خلاف الظاهر. لأن ظاهر كون إيجاد التلبية و إحدائها بعد 
الانتهاء إلى الرقطاء فيكون المراد بقوله]2: «أحرم»التهيوٌ له و لبس ثوبيه مثلاء 
وفي خبر ابن يزيد عنه ا أيضاً: «ئمٌ أهلٌ بالحج فإن كنت ماشيا فلبٌ عند المقام 
وإن كنت راكبا فإذا نهض بك بعيرك و صل الظهر إن قدرت بيمنى» و ظاهره 


ا إحداث التلبية عند نهوض البعيرء و عنهاِا كا «إذا جعلت شعب الدب 


على يمينك, و العقبة على يسارك فلبٌ بالحج»' ". و يمكن حمل هذه الأخبار 
على التخيير و مراتب الفضل بقرينة قوله ا أيضاً في الصحيح قال: 


(1) و(" الوسائل باب: 1غ من أبواب الاحرام الحج حديث: ١‏ و 0. 


كراهة الطواف للاحرام بعد احرام الحج الى أن يعود من منى (هه6 


ل ا ل ا 2 2 سس سس لمك فى 2522-6 
(فسالة )يحب الاسمران عن التليية إلى زوال الشسين من يوه 
0 يقطعها حينئة 06 
وك لما كر 3 
(مسألة :)١١‏ يكره الطواف بعد إحرام الحج حتى يعود من منى 340 


«و إن أهللت من المسجد الحرام للحج فإن شئت لبيت خلف المقام و أفضل ذلك 
أن تمضي حتى تأتي الرقطاء. و تلبي قبل أن تصير إلى الأبطح»''! فإنّ الإتيان 
بالتلبية له مراتب في الفضل و فضل الجهر بها يتفاوت بالنسبة إلى الماشى و 
الراكب, و تقدم في إحرام العمرة استحباب رفع الصوت بها مطلقاء فيكون له أيضاً 
مراتب في الفضل بالنسبة إلى إحرام الحج, و بالنسبة إلى الماشي و الراكب. 

)١1(‏ تقدم الوجه في ذلك في إحرام العمرة فراجع. 

(10) لعموم أدلة حرمة تلك المحرمات و المكروهات الشامل لمطلق 
الإحرام سواء كان لعمرة أو لحج و قد تقدمت تلك الأدلة في إحرام العمرة 
فراجع. 

(14) لصحيح الحلبى عن الصادق.كة قال: «سألته عن رجل أتى المسجد 
الحرام و قد أزمع بالحج أ يطوف بالبيت؟قال9ة: نعم ما لم يحرم»!'' المحمول 
7 حر اهة بقر «سسريدسي أبي 0 اك قال: «ساألته 
ولكلن يمصى في ان و المشنهور سصطصطلو 


.١ الوسائل باب: ١؛ من أبواب الإحرام حديث:‎ )١ 
الم من ا رت‎ 0) 





الال ا لت ل د 1 ع ل 


بل الأحوط تركه7؟١),‏ و لو فعل فالأأحوط تجديد التلبية("". و أمّا الطواف قبل 
إحرام الحج فلا يكره بل يستحب الاتيان به و بصلاته7١").‏ 
(مسألة ؟١):‏ يستحب بعد الاحرام يوم التروية و صلاة المكتوبة فى 


المسجد الخروج إلى ار 
الكراهة أيضاً. 

(19) خروجا عن خلاف ما نسب إلى الشيخ و ابن حمزة من الحرمة و 
ظهر مما تقدم أنه لا دليل لهما عليها. 


)٠(‏ لما نسب إلى جمع منهم الشيخء و الشهيدان من حصول التحليل 
بالطواف مستظهرا ذلك من الأخبار. و لكن تقدم أنه لا يحصل التحليل إلا بالنية, 
وعن التذكرة دعوى الإجماع على خلاف الشيخ و قد تقدم البحث عن ذلك 
فراجع. 

)1١(‏ لإطلاق الأدلة المرغٌبة في الطواف من غير مقيد. و لصحيح ابن عمار 
عن الصادق.2ة: «إذا فرغت من سعيك و أنت متمتع فقصّر ‏ إلى أن قال فإذا 
فعلت فقد أحللت من كل شىء يحل منه المحرم و أحرمت منه فطف بالبيت 
تطوعا ما شئت»'"» و يأتى 5 خبر الدعائم أيضاً!". 

(99) أن اعسات العام نوع التزونة تقد تقد ءاقن افسبالة ): 

وأنا امععات الضلذة المكتوبة في المسجد: فلصحيح معاوية عن أبي 
عبد اللّهائِةٍ قال: «إذا كان يوم التروية إن شاء الله -فاغتسل ثم البس ثوبيكء و 
ادخل المسجد حافياء و عليك السكينة و الوقار. نه صل ركعتين عند مقام 
إبراهيم 990 أو في الحجر ثم اقعد حتى تزول الشمس فصل المكتوبة ثمّ 


8 الوسائل يالب ة لمن اواك التقضير تع سقة 1 
(؟) مستدرك الوسائل باب: ١‏ من أبواب احرام الحبع حديث: .١‏ 


قل...» إلخ١١‏ و يشهد له خبر الدعائم عنه لي أيضاً: «في المتمتع بالعمرة إلى الحج 
إذا كان يوم التروية اغتسل و لبس ثوبي إحرامه و أتى المسجد حافيا فطاف 
أسبوعا إن شاء و صلّى ركعتين ثمّ جلس حتى يصلي الظهر ثم يحرم كما أحرم 
من الميقات. و إذا صار إلى الرقطاء دون الردم أهلّ بالتلبية. و أهل مكة كذلك 
يحرمون للحج من مكة و كذلك من أقام بها غير أهلها»'! '' فإنهما ظاهران. بل 
نصّان في كون صلاة المكتوبة في المسجد, و مقتضى إطلاق الأول و ظهور الثاني 
كفاية خصوص الظهرء فما يظهر عن جمع منهم المحقق في الشرائع من كونه بعد 
صلاة الظهرين لا دليل له من نصء أو إجماع لذهاب جمع إلى استحباب إيقاعه 
بعد صلاة الظهر. و عن المفيد. و السيد أنه قبل الظهرين فيصليهما بمنى, لما ورد 
في كيفية حج رسول اللكالةة. و السهيع معارية عن الساوى 101 : «إذا اتتهيت إلى 
منى فقال: اللهم هذه منى و هذه مما مننت به علينا من المناسك, فأسألك أن تمنّ 
علىّ بما مننت به على أنبيائك. فإنّما أنا عبدك و في قبضتك, ثم تصلي بها الظهر و 
العصر و المغرب و العشاء الآخرة و الفجر و الإمام يصلي بها الظهر لا يسعه إلا 
ذلك. و موسع لك ان تصلي بغيرها إن لم تقدر ثم تدركهم بعرفات! " و عن 
الشيخغ الفرق بين الإمام (أي: أمير الحاج) و غيره و يمكن الحمل على التخيير 
بالنسبة إلى غير الامام إن لم يكن مرجح خارجي في البين. و اما الخروج إلى منى 
فلا ربب في أصل وجوبه مقدمة للوقوف في عرفات هذا. 
ثم إن ما ذكرناه من جهة الفضلء و إلا فلا ريب في جواز الصلاة في مكة, و 
في أثناء الطريق إلى منىء و فيهاء و ما بعدها إن مشى يوم التروية إلى عرفات, كما 
أنه إن قصد الإقامة في مكة صلَّى تماما و إلا فقصرا نعم يتخير في المسجد بين 
القصر و التمام. 


.١ من أبواب احرام الحج حديث:‎ ١ الوسائل باب:‎ )١( 


في استحباب وقوع الصلاة المكتوبة بعد الاحرام _ 0 


ا الهم ‏ ا -232 مهذبلاحكام/ج ١4‏ 


(مسألة :)١7‏ يكره قطع وادي محسّر قبل طلوع الشمس97". بل هو 
الأحوط!2"). 

(مسألة :)١4‏ يكره الخروج من منى قبل الفجر(2". بل هو 
0 اننا 

(مسألة :)١6‏ لا بأس بخروج المشاة من منى قبل الفجر و يلحق بهم 
مطلق ذوي الأعذار(""). 


و يجوز الخروج من مكة مستقلا إلى عرفات بلا توقف في منى و إن كان 
قد ترك الأفضل. 

(5) لقول الصاد قي فى الصحيح: «لا يجوز وادي محسر حتى تطلع 
الفمسن؟! ١١‏ المحعول على الكراهة عن المشهور: 

(5؟) خروجا عن خلاف الشيخ. و ابن البراج, لظاهر النهي و استقر به في 
الحدائق و لا وجه له بعد إعراض المشهور كما عن ظاهره. 

(50) على المشهورء و استدل عليه بالتاسّشىء و بما ورد من إتيان صلاة 
الصبح فيها كما تقدم فى صحيح معاوية؛ و بخبر الطائي عن الصادقا92: «إنا مشاة 
فكيف نصنع؟قالاكة: أما أصحاب الرجال فكانوا يصلون الغداة بمنى و أما أنتم 
فامضوا حتى تصلوا فى الطريق»!". 

الكل قاض ر عن إنبات الكراهة, و تكفي الشهرة بناء على المسامحة فيها. 

(1؟) خروجا عن خلاف جمع من الفقهاء منهم الشيخ حيث نسب إليهم 
الحرمة و لا دليل لهم إذا لم يتم الدليل على الكراهة فضلا عن الحرمة. 

(30) أما المشاة: فلما تقدم في خبر الطائي. و أما مطلق ذوي الأعذار فهو 
المشهور. 


.١ الوسائل باب: ,من أبواب إحرام الحبج حديث:‎ )١( 
الوسائل باب: /, من أبواب إحرام الحج حديث: غ.‎ )1( 


ستحب لأمير الحاج الخروج الى منى يوم التروية 00 (0509 0 


(مسألة :)١"‏ يستحب المبيت ليلة عرفة فى منى(80). 

(مسألة :)١7‏ لا يتأكد استحباب 55 منى زوال يومالتروية 
بالنسبة إلى الشيخ الكبير. و من يخاف زحام الناس و لا بأس بخروجهما غداة 
يوم التروية» بل قبلها بيوم. أو يومين أو ثلائة(3"). 

(مسألة :)١‏ يستحب للإمام أمير الحاج الخروج إلى ممنى يوم 
التسروية على نحو يصلي الظهر بها اسستحبابا مؤكدا'* ". بل هو 


و تقدم قصور الدليل عن إثبات أصل الكراهة مطلقاً إلا بضميمة الشهرة و 
المتيقن منها ذوو الأغذار. 

(1) للنصوص. و الإجماع., منها: ما تقدم فى صحيح معاوية من إتيان 
صلاة الصيح بها. 

(19) لموثق ابن عمار عن أبي الحسنة قال: «سألته عن الرجل يكون 
شيخا كبيراء أو مريضا يخاف ضغاط الناس و زحامهم يحرم بالحج و يخرج إلى 
منى قبل يوم التروية؟قال.9#: نعم. قلت: يخرج الرجل الصحيح يلتمس مكانا و 
يتروّح بذلك المكان؟قال: لاء قلت: يعجّل بيوم؟قال: نعمء قلت بيومين؟قال: نعم, 
قلت ثلاثة؟قال: نعم, قلت أكثر من ذلك5قال: لا»١''‏ و في مرسل البزنطي قال: 
«لأبي الحسننية: يتعجل الرجل قبل التروية بيوم أو .يومين من أجل الزحام و 
ضغاط الناس؟فقال:99: لا بأس)!"'. و عن رفاعة عن الصادق.:2ة قال: «ساألته 
هل يخرج الناس إلى منى غدوة؟قالا#ة: نعم إلى غروب الشمس» ". 

)٠(‏ أما أن المراد بالإمام هو أمير الحاج فهو الذي صرح به غير واحد, و 
لأنه الذي يجتمع إليه الناس لحوائجهم و مهماتهم السفرية, و في خبر حفص قال: 
«حج إسماعيل بن علي بالناس سنة أربعين و مائة فسقط أبو عبد اللهلئة عن 


.١ الوسائل باب: ”من أبواب إحرام الحج حديث:‎ )١( 
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الأحوظ 37 و يستحب له الإصباح يها حتى تطلع ال شل هو 
الخو 
(مسألة :)١9‏ يستحب أن يقرأ الدعوات المأثورة عند الخروج إلى 


بغلته فوقف عليه إسماعيل فقال له أبو عبد اللّه: سر فإن الإمام لا يقف»1". و أما 
الاستحباب المؤكد. فلجملة من الأخبار منها ما تقدم من قول الصادق:ة فى 
صحيح معاوية: «و الإمام يصلي بها الظهر لا يسعه إلا ذلك»7", و عنهاكة أيضا أفي 
م سو ام ارين 4 ببيت بها و يصبح حتى تطلع 
الشمس ثم يخرج إلى عرفات» ' و في صحيح ابن مسلم عن أحدهماءكك: «لا 
ينبغي للإمام أن يصلي الظهر يوم التروية إلا بمنى و يبيت بها إلى 
طلوع الشمس»!*' إلى غير ذلك من الأخباز الجعفاد متها حاكن الندب كما هو 
المشهور. 

)١1(‏ خروجا عن خلاف ما نسب إلى الشيخ. و مال إليه في الحدائق من 
الوجوب, لظاهر بعض الأخبار المحمول على الندب بقرينة غيرها. 

(7) لجملة من الأخبار منها ما تقدم من صحيح جميلء و في موثق عمار 
عن الصادقنية: «من السنّة أن لا يخرج الإمام من منى إلى عرفة حتى تطلع 
المس 01 

(:) خروجا عن خلاف ما نسب إلى القاضيء و الحلبي من الوجوب و لا 
دليل عليه بعد ظهور موثق عمار في الندبء و ذهاب المشهور إليه, و لكن العمدة 
قيام الشهرة على الندب و إلا فالسئّة أعم من الندب الاصطلاحي كما مرٌ. 





(9) و( وا الوسائل باب د أواك م لجع مديشاء 1 





حدّ منى من العقبة الى وادي محسشّر 





3 ١ 


ا 


0 


منى ». وعند دخولهاء ومحري لوخ 
(مسالة )كد من من العقبة الن نواد مت 0207 


(4") قال الصادق .ا في صحيح ابن عمار: «إذا توجهت إلى قن قل 
اللهم إيّاك أرجو, و إِيّاك أدعو, فبلّغني أملي و أصلح لي عملي»! ا 
أيضاً: «إذا انتهيت إلى منى فقل: اللّهم هذه منى و هذه مما مننت به علينا مسن 
المناسك, فأسألك أن تمنٌ علي بما مننت به على أنبيائك فإئما أنا عبدك و فى 
قبضتك»0'' و عنهاكة أيضاً: «إذا غدوت إلى عرفة فقل و أنت متوجه إليها: لهم 
إليك صمدت. و إياك اعتمدت. و وجهك أردت. فأسألك أن تبارك لي في 
رحلتي. و أن تقضي لي حاجتيء و أن تجعلني ممن تباهي به اليوم من هو أفضل 
ف 
أقول: المراد بقوله:9#: «من هو أفضل منى»الملائكة, لما ورد فى حديث 
عرفة أن اللّه تعالى يباهي بأهل عرفة الملائكة!؟. 1 

(0؟) قال الصادق اه في بح معاوية: «حد منى من العقبة إلى وادى 
محشر»(”. و مثله ما عندثة أيضاً في خبر أبي بصيرا" و عنداظة أيضاً: «فإذا 


منى ) 


5 لت 8 
مررت بوادى محشر و هو واد عظيم بين جمع و منى و هو إلى منى اقرب» 3 


لعل المراد بالأخير اتصال وادي محسّر بمنى و انفصاله عن جمع و لكنه مخالف 
لما ورد فى حد جمع من أنه: «ما بين المأزمين إلى وادي 000 


و العقبة: مرقى صعب في الجبال ‏ و الجمع: عقاب كرقبة و رقاب. 


." و‎ ١ و(1) الوسائل باب: 7 من أبواب إحرام الحج و الوقوف حديث بمعرفة:‎ )١( 
.١ الوسائل باب: 8 من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث:‎ )©( 

(8) الوسائل باب: 9 من أبواب إحرا م الحج و الوقوف بعرفة حديث: 7 .١‏ 

3[ الوشائل ناب ١‏ من أبواب إحرا م الحج و الوقوف بعرفة حديث: ”: 
٠١ 20‏ من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: .١‏ 

(8) الوسائل باب: 8 من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: ؟. 





لكك اميد يدك ا 1 


ولم يعلم المراد من قوله اي (العقبة)أنها أي العقاب. لأن في منى عقاب 
كثيرة» أو أن المراد بها جمرة العقبة, و هو مخالف للمعروف هناك من أن منى أوسع 
من حد الجمرة. 

ثم إنه لم يعلم أن المراد من تحديدهاظة هل أنه كان باعتبار البيوت الى 
كانت في منى فكان حد مضرب العام فى تلاك الاؤنان من الننقة إلى :وادى 
محسشّرء أو باعتبار ذات الأرض من حيث هي كما في المشعر و عرفات. و على 
الأول قابل للتوسعة كما في مكة و سائر القرى و البلدان, بخلاف الثاني كما في 
'عرفات و المشعر حيث لا توسعة بالنسبة إليهما. 

ثم إن هذا التحديد هل هو بالنسبة إلى الطول. أو العرض فقطء أو المربع 
منهما و الحق أنه مجمل من هاتين الجهتين. و مقتضى الأصل عدم ثبوت التحديد 
الأرضى إلا بدليل معتبر سندا و دلالة يدل عليه و لا يبعد أن يكون التحديد 
بلحاظ مضارب خيامهم لا باعتبار ذات المكان والأرض من حيث طي. 

فائدة: من مكة إلى منى قريب ستة كيلو متراتء و من مسنى إلى المشعر 
كذلك. و هما داخلان في الحرم, و من مكة إلى عرفات قريب أربعة وعشرين 
كيلو متراء و عرفات خارجة عن الحرم؛ فمنى و المشعر أفضل منها من هذه 
الجهة. و فى مرسل الصدوق: «و ليست عرفات من الحرم, و الحرم أفضل 
منها»7". 





.4 من أبواب احرام الحبج والوقوف بعرفة حديث:‎ ٠١ الوسائل باب:‎ )١( 





فصل فى الوقوف بعرفات 
(مسألة :)١‏ يجب فى الوقوف يعرفات!7١'|مور‏ : 
الأول: النية بأن ينوي الوقوف في عرفات لحج التمتع ‏ مثلا ‏ قربة إلى 
الله تعالى(". و يجب أن يكون مقارنا لزوال يوم عرفة7. 


فصل فى الوقوف بعرفات 

الوه ركع على اران لهت ا 17 

(1) أما اعتبار أصل القصد و النية. فيكون بالضرورة, لتقوّم كل فعل 
اختيارى به. 

وأما اعتبار قصد القربة فكذلك أيضاً لأنّه عبادة وكل عبادة متقوّمة بها. 

و أما تعيين نوع الحج. فلما مم مكررا من أنه مع اشتراك المأمور به يجب 
التعيين و لو إجمالا. 

و يكفي فيها مجرد الداعي و إن كان الأفضل الأخطار التفصيلي, بل التلفظ 
بها. 

(9) لوجوب انبعاث العمل العبادي من أوله إلى آخره عن الداعي القري. 

و أما قول الصادق في صحيح معاوية المشتمل على صفة حج النبي 15 
«فلمًا زالت الشمس خرج رسول اللَهييِيةٌ ومعه قريش و قد اغتسل و قطع التلبية 
حتى وقف بالمسجد فوعظ الناس و أمرهم و نهاهم ثمّ صلى الظهر و العصر يأذان 
و إقامتين ثّ مضى إلى الموقف فوق به '". 


١‏ الوسائلبات: امن أنوات أقناة الحف حديت». 
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الثاني: الكون بها إلى الغروب(0. 

(مسألة 7): يجزي مطلق صدق الكون فيها عرفا: من القعود. أو القيام 
وقريب منه صحيحة الآخرا''. و خبر أبي بصير عنهاك9!'' أيضاً حيث 
يستفاد منها جواز تأخير النية إلى قريب ساعة بعد الظهر تقريباء لأن صلاة الظهر و 
العصرء و الوعظ. و الأمر و النهي تستغرق ساعة تقريبا. 

ففيه.. أولا: إنها ليست في مقام بيان هذه الجهة. 

و ثانيا: أن النية هي الداعي و هو حاصل من أول يوم عرفة فكيف يأول 
الزوال. 

و ثالثا: إنها مما يمكن أن يستدل بها على أنه لا يجب أن يكون مبداً 
الوقوف من أول الزوالء و ,يأتي التعرض للجواب عنه إنشاء اللّه تعالى. 

(4) بضرورة الدين بالنسبة إلى أصل الكون فيها و لو اجتيازا و يأتي 
التفصيل في (مسألة 0)و ما يعدها. 

(0) نصاء و إجماعا قال الصادقءثة فى صحيح معاوية بن عمار: «إن 
المشركين كانوا يفيضون قبل أن تغيب الشمس فخالفهم رسول المي و أفاضل 
بعد غروب الشمس»2! ", و قال لدية: يونس بن يعقوب: «متى تفيض مسن 
عرفا ت؟فقال:99 إذا ذهبت الحمرة من هاهناء و أشار بيده إلى المشرق و إلى مطلع 
الشمس»') و يأتي التفصيل في (مسألة 0) وقد تقدم تفصيل الغروب الشرعي في 
كتاب الصلاة عند بيان أوقات الفرائض فراجع. 


)١(‏ الرواية المتضمنة لصفة حج النبى متقطعة في الوسائل فراجع باب: 8 و 4 و ٠١‏ من أبواب احرام الحج 
حديث: .١‏ 

(1) الوسائل باب: ٠١‏ من ابواب احرام الحج حديث: 7 

(؟) و() الوسائل باب ١1‏ من أبواب إحرام الحجج والوقوف بعرفة حديث: ١‏ و 5. 


أو المشى, أو الركوب. أو الاضطجاء. أو النوم, أو غير ذلك (3). 
الوقوف داخل الحد لا خارجة(0. 
(7) كل ذلك لظهور الإطلاق و الاتفاق, مع ما ورد في الركوبء فعن حماد 


بن عيسى : «رأيت أبا عبد الله اكد بالموقف على بغلة رافعا بده إلى السماء عن 


يسار و إلى الموسم حتى انصرف»!. 


(0) إجماعاء و نصوصاء بل ضرورة من المذهب قال الصادقا9ة في 
صحيح معاوية بن عمار: «حدٌ عرفة من بطن عرنة و ثوية, و نمرة إلى ذي المجاز. 
و خلف الجبل موقف»!". و قال/# أيضاً: «و اتق الأراك و نمرة و هي بطن عرنة 
وئوية2. وذي المجازء فانه ليس من عرفة فلا تقف فيه»! ', و عنهداثلا أضا: «إن 
أصحاب الأراك الذين ينزلون تحت الأراك لا حج لهم»!. و عنهاكة أيضاً: «حدٌ 
عرفات من المأزمين إلى أقصى الموقف»'*' و لا اختلاف بين هذه الأخبار. لأن 
كل مكان له جهات كثيرة. فكل خبر ورد في التحديد لبعض جهاته. 

و أما كلمات العامة فشديدة الاختلاف في تحديدها كما لا يخفى على من 
راجعها. 
فائدتان: 

الأولى: قد ذكر في الروايات حدود ستة لعرفات: 

١-عرنة‏ -كهمزة و في لغة بضمتين ١‏ -ثويّة -_ذات المجاز ‏ ؛ -نمرة 
ه-أراك 1 المأزمين. 

و في المسالك و غيره ان نمرة تكون مع عرنة واحدة, و يشهد له قولهاىة: 
«و نمرة و هي بطن عرنة». 


(1) الوسائل باب: ١7‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: .١‏ 
(؟) و(" و(غ) و (0) الوسائل باب: ٠١‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: ١و3“‏ وو 5. 


اا ل 1 


لثانية: حيث أن أجمع عبارة و أحسنها في المقام عبارة المستند. فتنقلها 
بتمامها قال: «المرجع في معرفة عرفات إلى اهل الخبرة القاطنين فى تلك 
الحدود. و كذا المشعرء و سائر المواضع و وجهه ظاهر. مضافا الى صحيحة ابن 
البختري الآتية فى مقدمات نزول منى. «و كلها موقف»للصدقء و لصحيحة 
مسمع: «عرفات كلها موقف و أفضل الموتقف سفح الجبل»و هي بمحلها معروفة 
فيجب الفحص عنها. و مع التشكيك في بعض الحدود يجب القصر على المتيقن, 
لاشتغال الذمة اليقينى. و لا يكفي الوقوف بحدودها الخارجة عنها. فلا يجزي 
الوقوف بنمرة ‏ بفتح النون و كسر الميم و فتح الراء. و قيل يجوز إسكان الميم -و 
هي الجبل الذي عليه أنصاب الحرم على ,يمينك إذا خرجت من المأزمين تريد 
الموقف كذا في (تحرير النووي و القاموس). و المأزمان ‏ بكسر الزاء -مضيق بين 
مكة و منى بين جبلين؛ و في صحيحة ابن عمار: «أنها بطن عرفة ففيها فإذا انتتهيت 
إلى عرفات فاضرب خباك بنمرة و نمرة هي بطن عرفة دون الموقف و دون عرفة 
فإذا زالت الشمس ,يوم عرفة فاغتسل و صل الظهر و العصر يأذان واحد و إقامتين, 
وإنما تعجل العصر و تجمع بينهما لتفرغ نفسك للدعاء فإنه يوم دعاء و مسألة, و 
حدٌ عرفة من بطن عرنة و ئويّة ونمرة إلى ذي المجاز و خلف الجبل موقف»!'' و 
فيها تصرريح بخروج نمرة عن الموقف و كذا عرنة. و لكن فيها إشكال لمن حيث 
تفسيرها نمرة ببطن عرنة أولا ثمّ عطف الأول على الثاني في آخر الحديث ثانيا 
الدال على التعدد, و الظاهر أن نمرة التى يضرب فيها الخباء هي أسفل الجبل و هو 
بطن عرفة و التي جعلت قسيما له هي أصل الجبل. 
و كذا لا يجوز الوقوف بعرنة ‏ بضم العين المهملة و فتح الراء و النسون 
كهمزة ‏ واد بعرفات قاله المطرزي و قال السمعاني واد بين عرفات و منى و قيل 
عرينة بالتصغير, و لا ئوية ‏ بفتح الناء المثلّئة و كسر الواو و تشديد الياء المثناة 


)١(‏ الوسائل باب: 9 و ٠١‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: ١‏ منهما. 


الوعكة عرفت 0 
ل ل ا ا ا لتك 


(مسألة 5): الجبل ‏ المسمى بجبل الرحمة ‏ نفسه موقف(6, نعم يكره 
الزقرق عله 7 ارين الأحرظ 0 
تحتها ‏ و لا بذي المجازء قيل: هو سوق كانت على فرسخ من عرفة يناحية 
كبكب و لا بالأراك: كسحاب موضع قريب بنمرة, فإن كل هذه المواضع الخمسة 
من حدود عرفات اي تنتهي عرفات إليها فلا يجزي الوقوف بها بالإجماعين و 
الأخار ْ 

منها الصحيحة المتقدمة, و في موثق سماعة: «و أتق الأراك و نمرة و هى 
بطن عرنة و ثويّة و ذا المجاز فإنه ليس من عرفة 15000ظ 
الحلبي و غيرها أن أصحاب الأراك لا حج لهم انتهى كلامه رفع مقامه 

(6) لظهور الحدود الواردة في عرفات فإنها محيطة بالموقف و الجبل الذي 
فيه. هذا مع ظهور إجماع المسلمين عليه أيضاً و في موثق سماعة: «إذا كانوا 
بالموقف و كثروا و ضاق عليهم كيف يصنعون؟فقالائة يرتفعون إلى الجبل»!'' و 
في موثقة الثاني قال: «قلت لأبي عبد اللّدياكة إذا ضاقت عرفة كيف 
يصنعون ؟قالنبِةٍ .يرتفعون إلى الجبل»' '' ويمكن أن يستفاد ذلك مما ورد من أن 
غلك الس موق 

(9) لخبر إسحاق بن عمار قال: «سألت أبا إبراهيم0؛ عن الوقوف بعرفات 
فوق الجبل أحبٌ إليك أم على الأرض؟فقال:99: على الأرض»! ". 

)٠١(‏ خروجا عن خلاف ابن البرّاجء و ابن إدريس فإنهما حرّما الوقوف 
على الجبل إلا لضرورة و ليس لهم دليل إلا ما مر من خبر إسحاق بن عمار, و 
ظهوره في الكراهة مما لا ينكر. 





.] من أبواب إحرام الحجج و الوتقوف بعرفة حديث: ”و‎ ١١ و(1) الوسائل باب:‎ )١( 
.6و١ من ابواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث:‎ ٠ و(غ)الوسائل باب:‎ )9( 
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ا 2 
لغير ضرورة(١١3).‏ 

(مسألة 5): يجب استيعاب الكون في عرفات من أوّل زوال يوم 
عرفة إلى غروبها الشرعى !557 و هذا هو الثالث مما يجب الوقوف بعرفات. 


)١١(‏ فإنه يجوز حينئذ قولا واحدا و يكون مجزيا. 

(؟١)‏ البحث في هذه العمالة كار حسمب الاضل» 

وأخرى: بحسب الاطلاقات. 

وثالثة: بحسب الأدلة الخاصة. 

ورابعة: يحسب الكلمات. 

أما الأولى: فالمرجع أصالة البراءة عن وجوب الأكثر عن أصل المسمى, 
لآن العسالة من :موارة:الأعزة:و الأكتر بعد بوت الوجبوب: سالتسنة الى :ذات 
المسمى بالضرورة و الزائد عليه مشكوك الوجوب. فيرجع إلى البراءة و لكن لا 
وجه للتمسك به بعد تمامية الأدلة الخاصة. 

وأا الاطلاعان سواء كائق بصق الامن: أو بالجملة الكيرية: اووعكاءة 
فعل النبي 5 يله أو المعصوماكة فلا يستفاد منها أكثر من ذلك أيضاً كما وتان 
محله من عدم استفادة ما زاد على ذات الطبيعة المهملة اللابشرطي منها فهي من 
هذه الجهة مثل الأصل العملي, فيطابق مفاد الأصل اللفظي مع مفاد الأصل 
العملي, و لكن لا وجه للتمسك بهما مع ما يأتي من الأدلة الخاضة هما كود 
ظاهر في التقييد و التخصيص. 

و أما الأدلة الخاصة فهي بالنسبة إلى وجوب الكون بها في آخر يوم عرفة 
الإجماع بقسميه و ما تقدم من قول الصادقءةٍ فى صحيح معاوية: «من ان 
المشركين كانوا يفيضون قبل أن تغيب الشمس فخالفهم رسول اليه فأفاض 


وجوب استيعاب الكون فى عرفات فى الوقت المحدود ذه 
معد لاي كر ل ل مس ييه دهي ١١‏ ميب 


بعد غروب الشمس»١١.‏ و في موئق يونس عندلثة أيضاً: «متى تفيض من 
عرفات؟فقال.92: إذا ذهبت الحمرة من هاهنا و أشار بيده إلى المشرق و إلى مطلع 
الفدين !"ونيد ل عليه أرضا ناافى يقي البعالبى لا ءشىء اس ادها لوقوف 
بعرفات بعد العصر فقال له النبيتيةُ: «إذا وقفت بعرفات إلى غر وب الشمس فان 
كان عليك من الذنوب مثل رمل عالج أو بعدد نجوم السماء أو قطر المطر يغفرها 
الله لك». و ما يأتيى من وجوب الكفارة على من أفاض عمدا قبل الغروب. و يدل 
عليه أضا السيزة الستكرة هلقنا عن سلف علن أن القن الوقو ف بعرفة شروت 
الشمس بحيث يستنكر مخالفة ذلك لدى العوام فضلا عن الخواصء و من .يظهر 
منه كفاية المسمى في الواجب كالركن كاين إدريس, و العلامة على فرض الصحة 
لا بد و أن يجعله عند غروب الشمس.ء إذ ليس له أن يطرح مثل هذه الأدلة بلا 
وجه يشهد له فتحديد زمان وجوب الوقوف بالنسبة إلى آخره و هو الغروب 
متفق عليه بين الكل نصا و فتوى. 

وأما بالنسبة إلى أوله و هو الزوال فالأقوال فيه ثلاثة: 

الأول«ماا ست الى العلامة و اق ادرويسن من أن الوالعس مسد الحضود 
ولو مجتازا مع النية و حمل عبارتهما في الجواهر على أن مرادهما مسلّمية الركن 
لذ الزاجي:وكون الركن هو المستى مك كماتياتى فلا:وه لبد ذلك قنولا 
مستقلا في مقابل القولين الآخرين لاختلاف موضوعهما حينئذ. 

الثانى: أن أول الزوال وقت للأعم من الوقوف و تهيئة مقدماته. فيجب 
امشيجات ذلك الوقوف عرفا بالاشتغال بمقدمات الوقوف المستحبة في حدود 
عرفات. ثم الوقوف حتى يكون الوقت مستوعبا لهذه الأمور و إن كان قليلا من 
أول الوقت مصروفا في الحدود بالمقدمات و الصلاة. نسب هذا القول إلى جمع 


.١ من أبواب إحرام الحجج و الوقوف بعرفة حديث:‎ 7١ الوسائل باب:‎ )١١ 
من أبواب إحرام الحبج و الوقوف بعرفة حديث: ؟.‎ ١7 (؟) الوسائل باب:‎ 


جم 000000000000000 مهدب لاحكام/ج 4! 


منهم الصدوق. و الشيخ, و الديلمي و العلامة, و الحليء و استقر به في الذخيرة 
وقال في المستند: «و هو الذي يستفاد من الأخبار و عليه عمل الحجج الأطهار». 

الثالث: وجوب استيعاب ذلك الزمان من أول الزوال إلى الغروب في 
الكوزجقى عرفا نعي :ذلك إلى حتت متهم القويد ازدو فى الحدارك تيعة إلى 
الأصحاب. 

و الأصل, و الإطلاقات تشهد للأولين و إنما الكلام في تنقيح الأخبار 
الخاصّة و بيان مفادها و أن المستفاد منها هل هو القول الثاني أو الثالث؟فمن تلك 
الأخبار صحيح ابن عمار: «فلما زالت الشمس (أي: من يوم عرفة»خرج رسول 
اللْمكيِيةُ ومعه قريش و قد اغتسل و قطع التلبية حتى وقف بالمسجد فوعظ الناس 
و أمرهم و نهاهم. ثم صلّى الظهر و العصر بأذان و إقامتين ثم مضى إلى الموقف 
فوكف به»0". 

و الاستدلال به للقول الثاني متوقف على كون هذه الأمور قبل الدخول في 
حد عرفات و أن المسجد كان خارجا عنها و ذلك مخدوش من وجوه: 

الأول: الظاهر أن المسجد كان داخلا فيها. كما أن مساجد المواقيت, و 
مسجد منىء و مسجد مزدلفة تكون داخلة في تلك الأماكن و هذا المسجد الذي 
صلى فيه النبي يي سواء كان من إبراهيم الخليل:9ة أو من النبي يي و هما يعلمان 
بفضل أرض عرفات بالنسبة إلى غيره من الأراضي سوى الحرم كيف يعينون 
أرفنا للمسجد في الأرض المفضولة مع وجود الأرض الفاضلة يجنبها. 

إن قيل أنهي بنى المسجد قبل حد عرفات ليصلي المصلون فيه و يتهيأ 
الناس لعمل عرفة الذي هو الدعاء. لأن عرفة محل الدعاء و لها خصوصية فيه 
(يقال): لا منافاة بين كون المسجد في عرفات و التهيؤ للدعاء كما هو معلوم. 

الثانى: أن المجمع للوعظء و الأمر و النهي عادة إنما هو أرض عرفة 
لوصول الناس إليها و انقطاعهم عن الطريق تهيوّهم للاتعاظ و اقتضاء المكان 





” من أبواب أقسام الحج حديث:‎ ١ الوسائل باب:‎ )١( 


وحوات انشفات الكون فى رفانت فى الواقت المح الات ل 


والزمان ذلك فكيف يدع النبي 3 ذلك و يعظهم قبل الوصول إليها. 

قشل اتمسلى اللدعليهةى اله وغتليج قل الوصيوك الها لأ يتتؤيادا 
لدخولها و الكون يها. 
إلى رجوعه إليها و لم يختص يمحل دون آخر كما لا يخفى على من راجع سيرته 
المباركة على ما ضبطها الفريقان. 

الثالث: أن الجمع بين الظهرين مندوب في عرفة بإجماع علماء الإسلام 
دون غيرها فلو لم يبلغ النبيية إليها كيف جمع بينهما مع أنديّية كان يفرق 
بينهما غالبا؟!و يظهر عن جمع من العامة أن مسجده الذي صلّى فيه كان مسن 
عرفه. 

الرابع: روى في دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد عن علي!ك!: «أن 
رسول اليه غدا يوم عرفة من منى فصلّى الظهر بعرفة و لم يخرج من سنى 
حتى طلعت الشمس»١''‏ فيستظهر من ذلك كله أن مقدمات الوقوف و التهيئة له 
كل ذلك كان في نفس عرفات لا أن تكون خارجة عنها. 

و من الأخبار التى استدل بها للقول الثاني صحيح أبي بصير: «لما كان يوم 
التروية قال جبرئيل لإبراهيم!32 تروه من الماء فسميت التروية ثم أتى منى فأباته 
بها ئمَّ غدا به إلى عرفات فضرب خباءه بنمرة دون عرنة فبنى مسجدا باحجار 
بيض و كان يعرف أثر مسجد إبراهيم]: حتى أدخل في هذا المسجد الذي بنمرة 
حيث يصلي الإمام يوم عرفة»! و لا يستفاد منه أن المسجد كان في نمرة, 
للإطلاق الشامل للبناء فيه و فى نمرة بل ظاهر ذيله أن المسجد كان بعرفة و 
كن ان م 00 

ومنها: موثق ابن عمار: «فإنما تعجل الصلاةء و تجمع بينهما لتفرغ نفسك 


:١ مستدرك الوسائل باب: لمن أبواب احرام الحجج حدية:‎ )١( 
.18 الوسائل باب: ؟ من أبواب أقسام الحبج حديث:‎ )1( 





تر ٍ 
60 لال ل 2 الس ماه 
للدعاء فإنه يوم دعاء و مسألة ثم تأتى الموقف»''' فيستدل بذيله على أن الصلاة 
تكون قبل إتيان الموقف. 


و فيه: أن قولهة: «ثمٌ تأتي الموقف»أي: مسيرة الجبل و موضع اجتماع 
الناس لاستحباب الوقوف في مسيرة الجبل كما يأتي لا أن يكون المراد الدخول 
في عرفات بعد أن لم يكن فيها. 

و منها: صحيح ابن عمار: «فإذا انتهيت إلى عرفقات فاضرب خباك بنمرة و 
نمرة هي بطن عرنة دون الموقف و دون عرفة فإذا زالت الشمس يوم عرفة 
فاغتسل و صل الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتين, فإنما تعجّل العصر و تجمع 
بينهما لتفرغ نفسك للدعاء فإنه يوم دعاء و مسألة و حد عرفة من بطن عرنة و 
ثوية و نمرة إلى ذي المجاز و خلف الجبل موقف»1'". 

وفيه: أن ضرب الخباء في نمرة و بيان حد عرفة أعم من أن يكون وقوع 
الصلاة في غير عرفة فلا يستفاد منه جواز تأخير الورود إلى عرفات عن أول 
الزوال فلا ظهور في الأخبار الخاصة للقول الثاني. 

و أما الكلمات: فأحسن ما في المقام ما عن صاحب الجواهر: «يمكن 
القطع من التأمل في النصوص و الفتاوى وجوب الكون في عرفة من زوالالشمس 
إلى غروبها و أنه المراد من حرمة الإفاضة قبل غروبهاء كما أنه كاد يكون صريح 
ما سمعته من المقنع فضلا عمن عبر بالكون إلى الليلء بل لعل عدم ذكر الابتداء 
في قولهم: و الكون إلى الغروب اتكالا على معلوميته و على ما يذكرونه من كون 
وقت الاختيار من زوال الشمس إلى غروبهاء و لا نحتاج بعد ذلك إلى نقل جميع 
الكلمات مع اضطرابها و تشويشها و من شاء فليراجع المطولاات مع أنها غير 
نقح رشان اللدهاى عله سينا 





.١ من أبواب احرام الحجج والوقوف بعرفة حديث:‎ ١6 الوسائل باب:‎ )١( 
.١ من أبواب إحرام الحجج و الوقوف بعرفة حديث:‎ ٠١ (؟) الوسائل باب 4 و‎ 


فوائد 62 


17 ند 


فوائد: 

الأولى: لاريب في خروج نمرة عن الموقف نصا كما تقدم و إجماعا 
فراجع الخارطة. 

الثانية: لعل ضرب خباء إبراهيمة و رسول اللمعللة فى تعر نعلي متهي 
للناس ليضربوا أخبيتهم خارج الموقف ليفرغ الموقف للحجاج و لم يكن شاغل 
لهم عن الدعاء و التضرع و كان الدعاء تحت السماء الذي هو أقرب إلى الاستكانة 
و فسويو التبول نيا ليخ جاتر الحجيع افوا أثر سيول الله و إبعر اقب 
الخليل20ة و ضربوا أخبيتهم خارج الموقف ليصير الموقف قطعة واحدة من 
التضرع و الاستكانة و الدعاء لعل اللّه عز و جل يقضي ببركة هذا الموقف العظيم 
حوائج من ضربوا خيامهم ببابه و استكانوا بجنابة. 

الثالثة: جزم الرافعى و هو من محتقي العامة و مطلعيهم بأن مسجد نمرة 
يعدي جار عن عرنات و موخروديا 

أقول: و يظهر ذلك مما تقدم في ذيل صحيح أبي بصير. 

الرابعة: في عرفات جبلان. 

الأول: ما يسمى بجبل عرفات و هو خارج عن الموقف و يكون في يمين 
من استقبل القبلة و لا يجزي الوقوف عليه. 

الثاني: ما يسمى بجبل الرحمة و هو في داخل عرفات و هو أيضاً في يمين 

من استقبل القبلة و ما ورد في الأخبار من أن خلف الجبل موقفء و أنه يكره 

الوقف فوقه!١)‏ إلا مع الضرورة يراد به هذا الجبل دون الأول. 

الخامسة: المأزم الطريق الضيق و هو طريق واقع بين جبلين صغيرين 
قريب عرفات يسميان المأزمان ‏ راجع الخريطة ‏ و هذا الموضع هو الذي كان 
رسول اللَييْةُ كل ما حج ينزل و يبول فيه كما في الحديث!". و هما اللذان يقف 





.١ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث:‎ ٠١ الوسائل باب:‎ )١( 





2 ذب الاحكام / ج ١4‏ 
ا ف طبيامة 5050ظ212 ل موي هده 2 006 


(مسألة ؟): لو لم يستوعب الكون قزها اتو و ات تو 17 

(مسألة 7): لو أفاض قبل الغروب جاهلا أو ناسيا يصح حجه و لا شىء 
عليه !5 و لو علم أو تذكر وجب عليه العود!5'. و إن لم يفعل أثم. بل الأحوط 
أن عليه الكفارة(01), 
عليهما الملائكة عشية عرفة و يدعو لسلامة الحجاج كما فى الخير' '". 

4 لو وقنن عردة ينعي تكايته الواتس .و لكن الا يولع أن النكا عرق 
فالظاهر الإجزاء و يأتي في الوقوف بالمشعر ما ينفع المقام. 

)١(‏ لأن الركن هو المسمى إجماعاء فيصح حجه للإتيان بالركنء و إنما 
عصى لترك الواجبء هذا إذا كان ترك الاستيعاب عن عمد. و إن كان لعذر فلا أثم 
عليه كما ياتي. 

)١5(‏ للنص. و الإجماع. قال الصادق.ئ فى صحيح مسمع: «في رجل 
أفاض من عرفات قبل غروب الشمسء قالنَىة: إن كان جاهلا فلا شىء عليه, و 
ان كان متعمدا فعليه بدنة»7 "ا وهو شامل للنسيان ها شرينة الإجماح. وذكر 
التعمد في ذيله فخرج العمد و يبقى الباقى وإطلاق قولهاية: «لاا شيء عليه» 
يشمل الإثم. و الكفارة. و القضاء. 

)١0(‏ مقدمة لدرك الاستيعاب الواجب و قد مر وجوبه. فتجب مقدمة» و 
المناقشة فيه إنما تكون من جهة المناقشة في أصل وجوب الاستيعاب فلا وجه 
لذكرها بعد البناء على وجوبه. 

)١11(‏ أما الاثم فلترك الواجب و هو ترك العود إليها عن عمد و اختيار. 

و أما الاحتياط في الكفارة. فلاحتمال شمول إطلاق الأخبار الآتية لهذه 
الصورة أيضا و جعله أقوى في المستند. و لم يستبعده في المدارك, و تردد فيه 


)١(‏ الوسائل باب: بين رات الوك بالعشعر: 
)0 الوسائل باب: من أبواب إحرام الحج والوقوف بعر كه حديث: ١‏ 





حكم من أفاض قبل الغروب من عرفات 0 (3906) 0 





(مسأآلة 8): لو أفاض قبل الغروب عمداء أثه7""أو صح حجه(14', و 
تجب عليه البدنة(5 2١‏ فإن لم يقدر صام ثمانية عشرا يوما بمكة, أو في الطريق, 
أو عند أهله("/ 
في الذخيرة, و لكن المشهور عدم الوجوب. للأصل بعد كون المنساق من الأخبار 
صورة التعمد في أصل الإفاضة مع ذكر التعمد في صحيح مسمع كما مر 

)١97(‏ لأنداترك الواجي عن عمدو ل مف لوحو تنوء الا ان مرقد 
العمدي يوجب الاثم و تقدم وجوب الاستيعاب في سا ف 

(14) إجماعا بقسميه. 

)١19(‏ على المشهور. للنصوص الأنية. 

)٠(‏ الأصل في ذلك كله صحيح ضريس عن أبي جعفرنكة: «سألته عن 
رجل أفاض من عرفات قبل أن تغيب الشمس قالنية: عليه بدنة ينحرها يوم 
النحرء فإن لم يقدر صام ثمانية عشر يوما بمكة أو في الطريق أو في أهله»!'". و 
في صحيح مسمع عن الصادقنىة: «في رجل أفاض من عرفات قبل غروب 
الشمس قال#ة: إن كان جاهلا فلا شيء عليه و إن كان متعمدا فعليه بدنة»! '", 
وفي مرسل ابن محبوب عندلية أيضاً: «في رجل أفاض من عرفات قبل أن 
تغرب الشمس قالاىةٍ: عليه بدنه فإن لم يقدر على بدنة صام ثمانية عشر 
2( 
واننسي الى الفنشوقين '(رعمهها" الله أن الكقا ز اء ىلؤايدركة يسنا إلا 
النبوي ‏ على ما في الجواهر ‏ : «من ترك نسكا فعليه دم». و مرسل الجامع؛ و 
إجماع الخلاف. 

و الأولان: قاصران سئدا. و الثالث: لا وجه له في مقابل الشهرة على 


.* و(؟) و( الوسائل باب: 7 من أبواب إحرام الحيج و الوقوف بعرفة حديث:‎ )١( 


يومأ» 


ات ومسي 


و الأحوط التوالي(١".‏ و لو عاد قبل الغروب لم يلزمه شيء7""'. و إن كان 
الأحوط التكفير. "او الجاهل المقصّر كالعامد على الأحوط !4 

(مسألة 4): لو جنّ أو أغمى عليه. أو سكر. أو نام. فإن لم يحصل 
منه مسمى الكون مع النية و لم يدرك الاضطراري بطل حجه. و إلا فيصع!9©. 


الخلاف فلا يصلح الكل لمعارضة النص الصحيح. 

(١؟)‏ تقدم وجهه في كتاب الصوم فصل في صوم الكفازة عسالة نو 
يأتي التفصيل في الكفارات ان شاء اللّه تعالى. 

)١1١(‏ للأصل. و لأنه لو لم يقف إلا هذا المقدار من الزمان لم يلزمه شيء 
فهو كمن تجاوز الميقات غير محرم ثمَّ عاد و أحرم. 

و عن النزهة أن سقوط الكفارة بعد ثبوتها يحتاج إلى دليل و هو مفقود. 

وفيه: أن الكلام في أصل الثبوت لا السقوط بعد الثبوت. 

(39) خروجا عن خلاف النزهة. 

)١8(‏ لظهور تسالمهم على أن الجاهل المقصّر مثل العامد إل مع الدليل 
على الخلاف. و لكن في أصل هذا التسالم بحث و يظهر من صاحب الحدائق عدم 
الاعتماد عليه. 

وتلخص: أن ترك الوقوف بعرفة إما من أول الزوال أو من وسطه أو آخره و 
الحيج صحيح في الجميع و لاكفارة إل في الأخير إذا لم يعد. 

ثم إنه لو أخرج كرها أو خرج لعذر وجب عليه العود بعد رفع الكراهة و 
العذر, و لو لم يعد أثم, و الحج صحيح على التقديرين بعد درك المسمى و لاكفارة 
عليه, و إن كانت أحوط مع إمكان العود و تركه. 

(10) أما الصحة مع درك المسمى جامعا للشرائطء فلما مر من أن المسمى 
هو الركن و قد أدرك و الباقي واجب لا يضر تركه بأصل الحج و أما 


اا 0: لو وقف في عرفات في ذفان يعتين انه زهان لقف فيان 
الخلاف. لا يصح حجه سواء كان قبل زوال يوم غرفة: أو كان يوم التروية. أو 
كان يوم العيد. و كذا لو وقف في مكان يعتقد أنه عرفات فبان الخلاف ١7‏ '). نعو 
لو وقف فى عرفات بعد زوال يوم عرفة معتقدا أنه يده التروية إى ابه :كيل 
الزوال من يوم عرفة و حصل منه قصد القربة صح حجه. وكذا لو وقف في مكان 
تناد القغين عر ناكت يان انمز عرقات 17 

(مسألة 0١‏ لو كان يوم عرفة عند الإماميّة مخالفا لما ثبت عند إخوانهم 
العامة تجزي الموافقة معهم مع الحرج في الاحتياط (28) 
البطلان مع عدم دركه و عدم درك الاضطراري أيضاًء فلفوت الوقوف بعرفة عنه و 
هو موجب للبطلان كما يأتي. 

(51) كل ذلك لترك الركن و ذلك يوجب البطلان. 

(10) لوجود المقتضي للصحة فيهما و فقد المانع فيشملهما الأدلة و العلم 
بالزمان أو المكان المخصوص لا موضوعية لهء بل هو طريق إلى تحققهما في 
الواقع و المفروض التحقق الواقعي فلا موجب للبطلان. 

(8١؟)‏ يمكن أن يستدل على الاجزاء بوجوه: الأول عمومات أدلة التقية 
الشاملة للمقام, بل الظاهر كونه المتيقن منها كما لا يخفى على من رأى تلك 
المواقف مشاهدة و أدرك قلة الإمامية يل محكوميتهم بالنسبة إليهم غالبا. 

الثانى: أن أمر الموقوف كان بيد العامة من زمان الخلفاء الراشدين إلى 
أمجاة الغيبة الكبرىء. بل و في جميع الأزمنة و كان أئمة الشيعة 
الإمامية224 يحجون في زمان حياتهم. و كذا خواص أصحابهم و عامة شيعتهم 
ولم ينقل ناقل أَنّهم :+ خالفوا العامة في أمر الموقف و لا نقل ذلك مسن 
خواصّهم و لا من عامة شيعتهم في زمان حياتهم مع أنه نقل لنا جميع 


.يعمد ص شير 


اا فيلات الاسام اه 1 


الو 
ذلك في هذا الأمر العام البلوى مع كونه في نفسه من أركان الحج. و احتمال أن 
الموقف كان موافقا للإمامية في ما يقرب من أربعماءة عام خلاف المقطوع به في 
ما نراه من غلبة الاختلاف في اربع سنين فضلا عن اريعماءة سنة. 

و توهم: أن الامامي: حيث كان معروفا لا يمكنه مخالفتهم خوفا على 
نفسه (مردود): بانهةٍ كان محترما لدى امير الحاج المنصوب من قبل الحكام و 
الخلفاء. و كان.3 مقبول القول و الشفاعة لديه. كما يظهر من التواربخ فأي مانع 
لهي أن .يقول لأمير الحاج: إِنّْي أريد الوقوف بعرفة, أو المشعر أو نحو ذلك من 
التعبيرات و غيرها للدعاء و المناجاة مثلا مع قصد التورية أو يستشفع في ذلك 
لبعض شيعته. ثم بعد ذلك لم أهمل فقهاوّنا التعرض لهذه المسألة مع شدة الحاجة 
ليها من قدمائهم و متأخريهم حتى وصلت النوبة إلى متأخري المتأخرين فتعرض 
لها بعضهم. 

الثالث: لم يتل كن رسو ل الله يذ الذي هو المؤسس لقوانين الحج 
الإسلامى ذلك, مع أنهي حج عشرين حجة متسترا كما في الأخبارا'' و قدنقل 
جميع حالاته. و أقوالهي: و قد بِيْنَيي أحكام الحج في حجة الوداع في موارد 
كنيرة بيعي ندزة و عرنات ومق.وعنديات الكفية على ها روه الفويقات 7 
فما يمنعه يي من أن يقول في إحدى تلك الموارد: و لو اختلفتم في الهلال 
فاحتاطوا مع أنه لم يكن تقية بالنسبة إليهي# و مع علمه العادى كلل بوقوع 
الاختلاف في أمته هذا الاختلاف العظيم الذي أخبر بديّيّة مكررا مع قطع النظر 
عن علم الغيب الذي علمه ربه. 

الرابع: أن من أهم حكم الحج اجتماع مسلمي مشارق الأرض و مغاريها 
)١(‏ الوسائل ا أبواب وجوب الحججع حديث: /او 17. 


)0 راجع كنز العمال ح: 0 ياب: واجبات الحج و مندوباته صفحة 1١١252-٠7‏ و في الواقي ج: يم 


.١ ١ صفحة:‎ 


ب حاو ب حا الموكق ين اماف و لبر ف ايا٠.‏ لسار د 


في عبادة واحدة في مقابل فرق الكفر و الضلال. فكأنما جعل الحج لجمع الشمل 
و وحدة الكلمة و تعارف فرق الإسلام بعضهم مع بعض و دفع البغضاء و التناكر 
عما بينهم و يكونوا يدا واحدة كلمة, و قبلة, و عملا فى مقابل غيرهم و التفريق و 
لو لأجل الاختلاف في الهلال ينافي هذه الحكمة العظمى بل يكون موجبا لإثارة 
اللتضاءبو إوعاد التقرى الت يريع توجب إرانة النماك: 

الخامس: اختلاف الموقف مع الخاصّة غالبي بحيث لو اتحد الموقف معهم 
احيانا يعد ذلك من النوادر, فلو لم تكن الموافقة مع العامة مجزية مع كون 
الاحتياط حرجيا لما حصلت الاستطاعة لامامى إلا نادرا و ينبغى أن يعد فى 
رالا فى نوفلا متهم عاد المواكقه نضا هذا مكل 1 1 

السادس: أساس الاختلاف في رؤية الهلال مبني على عدم كفاية الرؤية 
في بلد لبلد آخر مع التباعد بينهماء و قد انهدم هذا الأساس في هذه الأعصار, و 
أبطل يما لا مزيد عليه و قد تعرضنا لبعضه في كتاب الصوم من هذا الكتاب 
فراجع. ع ِِ 

السايع: قول الصادقنةٍ فى صحيح زرارة: «ثلاث لا أتقى فيهن احدا 
شرب المسكرء و مسح الخفين, و متعة الحج»'١'‏ فلو كان أمر الموقف غير قابل 
للتقية لاستثناه. بل هو أهم بالاستثناء كما هو معلوم. و الحج يكون أولى بذلك. 

و دعوى: أن ذلك كله في إتيان أصل الصلاة معهم لا الإجزاء و فراغ الذمة 
(لا وجه لد)لأن بناء الآئمة (عليهم السلام)على التسهيل و التيسير على شيعتهم لا 
التضييق و الحرج عليهم, بل بناء أصل الشريعة على ذلك كما هو معلوم لكل 
عاقل. 

التاسع: أن المسألة من موارد الأهم و المهم. و تقديم الأول مسلم عند 
العقلاء, لأن الأمر يدور بين الموافقة معهم و سلامة أئمتنا (عليهم السلام) و نفوسنا 
من أذاهم و تشنيعاتهم القولية و القلمية و الفعلية و مخالفتهم و تعريض 


لفاك اين :6 اق أن اف الأسر جو النين وما يتاسبهها ديت 8 





يسا مهدب الاحكام اج ١4‏ 


أمتنا (عليهم السلام)و نفوسنا لذلك كله و العقل يحكم بتقديم الأول. و قد أشار 
إليه الأئمة:ة بقولهم: «كونوا زينا لنا و لا تكونوا شينا علينا»!'". و قولهاظة: 
«صلوا في عشائرهم و عودوا مرضاهم و اشهدوا جنائزهم؛ و لا يسبقونكم إلى 
شيء من الخير فأنتم أولى به منهم, و اللّه ما عبد الله بشيء أحب إليه من الخباء 
قلت وما الخباء؟قالا/ة: التقية»! '' و يستفاد منه و من غيره عدم انحصار التقية 
في خصوص الخوف منهم فقطء بل بالمجاملة معهم أيضاً. 

العاشر: ما ورد في قضية إفطار الصادق0ا/ة عند أبي العباس في الحيرة في 
يوم من أيام شهر رمضان و هوي يعلم أنه من رمضان و هي أخبار ثلاثة: منها: 
مرسل ابن الحصين: «عن رجل من أصحابه عن أبي عبد اللهظه أنه قال 

و هو بالحيرة في زمان أبي العباس: «أني دخلت عليه وقد شك الناس في 
اضوع وتكورو اللقون عور رطان تبلق عليه فقال: فنا أنااعيد الله أ يعت 
البورانللات ١!‏ والعائده ون يدي كال ياد فكل قال 1 اكدنوت:و اكلف و قلت 
الصوم مك و الفطر معلك. فقال الرجل لأبي عبد اللّهاك: دا تقطر نوما بن سير 
رمضان؟فقال: إي و الله أفطر يوما من شهر رمضان أحب إلى من أن يضرب 
عنقي»! '"'. و في مرسل آخر: «إنطارى ,يوما و قضاوًه أيسر عليٌ من أن يضرب 
عنقو و الأ يع را أو ترم نيعا مرملة الله 

و نوقش فيها. أولا: بقصور السند. لأن اثنان منها مرسلء و في سند 
الأكر خلاة ين عيارة وهو ههمل» 

و فيه: أن القرائن تشهد بالوئوق بصدور القضية منهاكة لكثرة اهتمامهاظاٍ 
بحفظ الايتلاف و رفع الاختلاف. 

و ثانيا: أن إحداها تشتمل على القضاء. فلا تدل على الإجزاء مطلقا. 
)١١‏ الوسائل باب ١‏ من أبوات أحكاء العشرة حديتك + 


)الوساتلكتاب: : 17 من أبواب الأمر والنهي وها طانهي عدوت ١‏ 
11 4) و(8) الوسائن باب لاقافن انوايةها سيك عن الضات بوانت او وى 





وفيه: أن القضاء إنما ذكر فيه تقية من الرجل الذي كان أشكل على 
الامام اي و لعله كان من عوام شيعته و التقية منه ربما تكون أشد من التقية من 
العامة, و قد أرسل صاحب الجواهر في صلاة الجواهر عنه 9 أنه قال: «ما قتلتنا 
إلا شيعتنا». مع أنه لم يعلم أن قضاءهاة كان على نحو الوجوب أو مطلق 
الرجحان. 

و ثالثا: إنها تختص بموردها فلا تشمل المقام. 

وفيه: أيه مق بات 5 تطبيق الحكم الكلي على المورد فلا وجه للاختصاص. 

و من الأخبار: خبر أبي الجارود عن أبي جعفرا99: «الفطر يوم يفطر الناس» 
و الأضحى يوم يضحي الناسء و الصوم يوم يصوم الناس»''' و نوقش فيه يضعف 
السند 5 الجارود. و يمكن دفعها بحصول الاطمئنان بالصدور من جهة 
عمومات التقية, و لأن الراوي عنه ابن المغيرة الثقة. و يشهد له النبوي ‏ على ما 
في الجواهر: «حجكم يوم تحجون». و قوله2ة: اها «فطركم يوم تفطرون و 
ضحاياكم يوم تضحون»!". و يشهد له أيضاً إطلاق موئق حماد قال: «رأيت أيا 
عية الله عفر يبن محمد كا بالموقق على يفلة:رافمًا يذه إلى الماء عق يسار 
2 


حكم اختلاف الموقف بين الامامية وغيرهم 1 2200 


والي الموسم حتى انصرف» 
و من جميع ما ذكرناه يستظهر رضا الشارع بالوقوف معهم و إجزاء ذلك 
عن الواقع فإنه و إن أمكنت المناقشة في بعض ما ذكرناه و لكن المجموع يوجب 
الاطمئنان بالحكم كالاطمينان الحاصل في سائر الموارد مع إمكان المناقشة في 
كل شيء حتى في الضروريات. 
إن قلت: إن مقتضى الأصل و الإطلاق بقاء الواقع على ما هو عليه فلا وجه 
للرجزاء. 


ام 0 1 0 


اا 000000000000000 مهتّبالاحكام/ج ١4‏ 


(مسألة 037): لو رأى أحد الهلال وحده. أو رآأه جماعة. وجب عليهم 
الوقوف حسب رؤيتهم!! '. سواء شهدوا عند الحاكم الشرعي أو لا 

سوا ء قلت قهاه فيو اورف 20 

(مسالة 98):تقدء أن مسمى: الو قتف بيعرافة بركين !9" فمن ركه 
عامدا فلا حج له(" '. ومن تركه نسيانا تداركه ما دام وقته الاختياري أو 


قلت: مورد التقية كمورد التكليف الاضطراري فلا يبقى مع فعليته واقع و 
الشك في بقائه يكفي في عدم جواز التمسك بالأصل و الاطلاقء لأن الأول شك 
في أصل الموضوع. و كذا الأخير و مع ذلك لا وجه لجريانهماء وكذا الكلام في 
سائر أفعال الحج بواجياتها و مندوياتها. و قد تقدم في أحكام الوضوء الإشكال 
في إجزاء التكليف الاختياري عن الواقع مع تحقق موضوع التقية. 

(9؟) لأن لقاطع مجبول على اتباع قطعه و يقينه مع إطلاق قوله تعالى: 
ويَستلوتك عَنٍ الأجلةٍ قل مِي مواقيث إلناس و الحج». "اومن اسار لقلا 
في هذه الاآبة الشريفة قال: «لصومهمء و فطرهم. وحجهم»ا"ا 

(7) لإطلاق الآية و الرواية, و عموم اعتبار اليقين لكل من حصل له. 

(1) إجماعاء بل ضرورة من الفقه. 

(79) نصاء و إجماعاء و تقدم أن معنى الركن في الحج ما كان تركه العمدي 
مرحنا 5 قال النبيية: «الحج عرفة»!", و عنديية: «أصحاب الأراك لا 
حج لهم ". و أما قول الصادقىة: «الوقوف بالمشعر فريضة و الوقوف بعرفة 
بيدّة»! "1 قليس- المراذ بالستة التدبي بل المراد بها ما قت وجوية:يغير القراق: 


"سوبي 60 صفحة: 03 
وق الرعائن جاضف قن ارات للدم عدوا و1 
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الاضطراري باقيا!"'". و لو فاته ذلك كله اجتزأ بالمشعر!2"). 
(") لإطلاق أدلة وجوبه, و المفروض أنه متمكن من الامتثال يجب 
عليه. و لما يأتي من النصوص. 

(4") إجماعاء و نصاء ففي صحيح ابن عمار عن الصادق/#ة: «في رجل 
أدراك الاماء بو هى يسيع :تقال اك ,اماظن لديا مراك ويه ينا فتلداة ا 
يدرك جمعا قبل طلوع الشمس فليأتها و من ظن أنه لا يأتيها حتى.يفيضوا فلا 
يأنيا و لقم يجيع نقد ههه "وى خبر العلنى تالت عالدنا عن 
رجل يأتي بعد ما يفيض الناس من عرفات فقال:99: إن كان في مهل حتى بيأتي 
عرفات من ليلته فيقف بهاء ثم يفيض فيدرك الناس في المشعر قبل أن يفيضوا 
فلا يتم حجه حتى ,يأتى عرفات. و إن قدم رجل و قد فاتته عرفات فليقف 
بالنشعر العرات نان للديسسالق أعذر يدمو قددة تيه إذا أدرك لعفن الحزاء 
قبل طلوع الشمس و قبل أن يفيض الناسء فإن لم يدرك المشعر الحرام فقد فاته 
الحج, فليجعلها عمرة مفردة, و عليه الحج من قابل» '. و في خبر إدريس بسن 
عند الله قالووسالت ابااعية اللننكا سو محل أدراة الثانن تعحمم بو خف ان 
مضى إلى عرفات أن يفيض الناس من جمع قبل أن يدركها فقال: إن ظن أن يدرك 
الناس بجمع قبل طلوع الشمس فليأت عرفات. فإن خشي أن لا يدرك جمعا 
فليقف بجمع, ثم ليفض مع الناس فقد تج حجه»! " و مثلها ما يأتي من صحيح 
معاوية, و إطلاق هذه الأخبار يشمل الناسي و الجاهل مطلقاً و.مطلق المعذور 
بل يشمل العامد أيضاأً. خرج الأخير بالإجماء., و كذا المقصّرء لأنه يستفاد 
من ذيل صحيح الحلبي اعتبار العذر في الجملة و لا عذر بالنسبة إلى المقصّر, 
إلا أن يقال إن قولهكة«فإن اللّه أعذر لعبده»كناية عن كمال رأفته تعالى 





)اسابل :10 من ابواك الوقو فيو لتقم عد يه ١‏ 
و الومائل ناف افق ابزات الرقوف الدي هديك ا 


ا ا ا ل ل سه نك ار 


(مسالة 5 وقت الاختياري ‏ لوقوف عرفة ‏ من زوال الشمس في 
تاسع ذي الحجة إلى الغروب97 "و وقته الاضطراري من الغروب إلى طلوع 
الفجر من يوم النحر ١!‏ "أو لا يجب في الاضطراري الاستيعاب. بل يكفى 
العم 7 

(مسألة :)١5‏ الاضطراري من عرفة كالاختياري منه فى أن تركه 


بالنسبة إلى عبيده لا أن يكون في البين عذر فعلي مقبولء فيكون المقام نظير قبول 
5 ع 2 

التوبة فإن اللّه تعالى يقبلها حتى مع التعمد في العصيان أيضاً نعم خرج صورة 
العمد في المقام بالإجماع و يقي الباقي. 

هذا مع بناء أفعال الحج على اغتفار الجهالة فيه في الجملة و غلبة الجهال 
النجاة إلحاق المقصر بالناسي و.يأتى بعض ما يرتبط بالمقام في (مسألة 0 

(0؟) إجماعاء و نصوصا تقدم بعضها بل ضرورة من المذهب إن لم تكن 
اميه في سفر ا ان تيرق :يا 02 لله عق ما تقول في رجل أدرك 
الامام ب بجمع؟فقال له: اعقوم ا يدر ساكل 
ا 

(/0؟) للأصل, و النصء و الإجماع, ٠و‏ تقدم قوله ناا : : «يأً: نى عرفات و يقف 
بها قليلا ثم يدرك جمعا»مضافا إلى ظهور الإجماع على الاجتزاء بالمممى: 
فيكون الواجب من الاضطراري كالركن من الاختياري لا الواجب منه فإن 


1 الوساتل باق تين اواك الرقوت المدهر عورف 1 


حكم من نسي الوقوف بعرفة 0 4 . 


اختيارى المشعر ضح حجل» 1 

(مسألة :)١7‏ لو نسي الوقوف بعرفة رجع و وقف بها إذا عام أنه 
يدوك المشعر قبل طلوع اليين د **أاو إذااطن القوات أو خشي ذلك اقتصر 
على إدراك المشعر قبل طلوع الشمس و تم حجه 2١7‏ و لافرق في 


الواخي من اللتعيارئ الاتسينات من الزوال: إلى القروي كما مر. 

(78) كما عن جمع من متأخري المتأخرين. و اختاره في الجواهرء و 
النجاة. لعدم الاتيان بالمأمور به حينئذ و عدم دليل على الاجزاء بعد عدم درك 
الاختياري منه و ترك الاضطراري مع العلم و العمد. و ما يأتي من كفاية أدراك 
اختياري المشعر ظاهره غير هذه الصورة, و يشهد له بل يدل عليه قوله!كة في ما 
تقدم من صحيح الحلبي: لاني سل ماني ياني راان نبو ايان 1 ان 
فيدرك الناس في المشعر قبل أن يفيضوا فلا يتم حجه حتى يأتي عرفات» "' 

(4؟) بضرورة من الدينء و المتواترة من نصوص المعصومين ناي . 

(58) لتمكنه من الإتيان يما يجب عليه. فلا بد من الإتيان به. مع أنه لا 
خلاف ولا أشكال فيه من أحد. و يدل عليه فحوى ما مر من صحيح ابن عمار. 

(41) أما الأول: فلقول الصادقا9ة فيما تقدم من صحيح ابن عمار: «و إن 
ظن أنه لا يأتيها حتى يفيضوا فلا يأتها و ليقم بجمع فقد تم حجه»!". 

ءِِ ع تي سِّ ءِ 

و أما الثاني: فلقوله90 أيضاً في خبر إدريس بن عبد الله: «و إن خشي أن 

لايدرك جمعا فليقف بجمع ثم ليفض مع الناس فقد تمّ حجه»' ". 


30 لافيت باننه لمق ابواتع الواقو ف بالضم دوف 
الوساتل انيه يواض الذ فرعت المشعر بهد يك ١١‏ 
0 الوسائاة امه كن نوات الو قرفو الما ديك 7 
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الظن و الخشية بين أسباب حصوله من أي سبب حصل !5 6). 

(مسألة :)١7‏ إذا ظن الفوات أو خشية فلم يذهب إلى عرفات ثم بان 
الخلاف. فإن أمكنه الذهاب إلى عرفات ثم الرجوع و درك المشعر وجب ذلك 
عليه. و إلا فلا شيء عليه. و تم حجه مع إدراك المشعر!!2. 

(مسألة :)١8‏ لو خشي الفوات و لم يذهب إلى عرفات, و أدرك المشعر, 
و بان الخلاف في يوم النحر فالظاهر الاجزاء (42). 

(مسألة 19): لو ترك الوقوف بعرفات لعذر ‏ من نسيان أو نحوه و لم 
يتمكن من إدراك الاضطراري و أدرك الوقوف الاختياري بالمشعر صح 
عجرا “كن لو ادر له اضطراري عرفة مع اختياري المشعر يصح 
لحب 817 

(مسألة :)5١‏ للوقوف بالمشعر أوقات ثلاثة: 

الأول: الوقت الاختياري و هو: من طلوع فجر يوم النحر إلى طلوع 
الشمس منه. 

الثاني: الاضطراري الليلى و هو: من غروب الشمس من ليلة النحر إلى 
طلوع الفجر منهاء و يسمى هذا: (الاضطراري المشوب بالاختياري). 


(9؟4) للإطلاق. و ظهور الاتفاق. 

(419) لشمول الاطلاق لهذه الصورة أيضاً. 

(15) لأن لنفس الخشية موضوعية خاصة كما في سائر الموارد التي تعلق 
الحكم بها. 

(40) إجماعاء و نصوصا ‏ التي تقدمت - الدالة على الإجزاء بإدراك 
اختياري المشعر مع فوات الوقوف بعرفة بقسميه. 

(1) للدلالة الأخبار السابقة على الصحة في هذه الصورة بالأولى. 


ها يتعلق بأقسام الوقوف بعرفة م 
مما ل 2 110 6 


الثالث: الاضطراري النهاري و هو: من طلوع شمس يوم النحر إلى 
الذوال !6 ذيكستن فى ورك كسل واتحسد بسن الاضيطراريين بين 
ابلك 

(مسألة :)3١‏ لو وقف بعرفة قبل الغروب و لم يتفق له إدراك المشعر إلا 
قبل الزوال صح حجه 7 . و كذا لو أدرك المشعر بالليل!*". 

(مسألة 77): لو أدرك اختياري عرفة و لم يدرك المشعر أصلا يصح 
ور 617 

(10) أما الأول فقد تقدم في النصوص السابقة و يأتي التعرض للآخرين 
في ضمن المسائل الاآتية. 

(8]) لظهور الإطلاق و الاتفاق. و ما يأتى من خبر ابن حكيم. 

)9ء) تصيوضياء :و اد منها: صحيح د بن عمار قال: «قلت لأبي 
عبد اللهاظلاٍ ما تقول في رجل افاض من عرفات فاتى منى؟قالغَثة: فلي رجع 
فليأتي جمعا فيقف بها و إن كان الناس قد أفاضوا من جمع»! '". 

و منها: موثق ابن .يعقوب عنهة أيضا: «رجل افاض من عرفات فمرٌ 
بالمشعر فلم يقف حتى انتهى إلى منى فرمى الجمرة و لم يعلم حتى ارتفع النهار 
قالية: يرجع إلى المشعر فيققف به ىه يرجم فيرمى الجمرة»! و لا ريب في أن 
إطلاقهما يشمل المسمى أيضاً. 

(0) على المشهور لدلالة ما دل على الصحة في الصورة السابقة على 
صحة هذه الصورة بالأولىء لآن الاضطراري الليلى من المشعر مشوب 
بالاختياري كما يأتي. مع أن إدراك اختياري عرفة فقط يكون مجزيا على ما 
سيأتي. فيكون الإجزاء مع درك الاضطراري الليلي من المشعر بالأولى. 

)0١(‏ نسب ذلك إلى الشهرة تارة. و إلى المعروف بين الأصحاب 





(اكانوال 6 اتن جانتة يق ابزانى الوقوقف الس غوف ا 


ل 5 


._مهذب الاحكام /ج ١4‏ 
و أخريء و عن جمع دعوى الإجماع عليه. و عن الجواهر نفى الخلاف المحقق 
6ن ام يكن مسيافدو احخلال عليه مها ادل على رقع النفظا و الشيمان :د 
معذورية الجاهل خصوصا في الحج.ء و بالنبوي: «الحج الأكبر الموقف بعرفة و 
رمي الجمار»' "', و بخبر محمد بن ,بحيى عن الصادقنيّةٍ انه قال: «في رجل لم 
يقف بالمزدلفة و لم يبت بها حتى أتى إلى منى فقال/ية: ألم ير الناس5ألم ينكر 
منى حين دخلها؟قلت فإنّه جهل ذلك قال94: يرجع قلت: إن ذلك قد فاته 
قالية: لا بأس به" و في خبر الخثعمي عنهاءة أيضاً: «فيمن جهل و لم يقف 
بالمزدلفة و لم يبت حتى أتى منى قال]#ة: يرجع, قلت: إن ذلك قد فاته, قالا9ا: 
ل 0 يووا 

و أشكل عليه: بالصحيح: «إذا فاتك المزدلفة فقد فاتك الحج»!”*, و 
بالمرسل: «الوقوف بالمشعر فريضة, و الوقوف بعرفة سنّة»!'', و يمفهوم ما دل 
على أن من أدرك جمعا فقد أدرك الح!". 

و الكل مردود: إذ الأول قابل للتخصيص, و المراد بالثاني ما ثبت وجويه 
بالسنة لا القرآن. و استفادة العلية المنحصرة من الأخير ممنوعة. 

و أشكل عليه أيضاً بأنها مقيدة بخبر ابن حكيم قال: «قلت لبي عبد 
اكد أصلحك الله الرجل الأعجمي و المرأة الضعيفة يكونان مع الجمّال 
الأعرابي فإذا أفاض بهم من عرفات مر يهم كما هم إلى منى لم ينزل بهم جمعا 
قال أليس قد صلوا بها فقد أجزأهم. قلت فإن لم يصلوا بها. قال: فذكروا 


() الؤسائل بأب كه مق أبواته حههاة النفس حهد وك 
(؟) الوسائل باب: 9 من أبواب احرام الحج حديث: 4. 

(©) الموشائل باتك :لاسن آبوات الوقوقف الس يديت 1 

اق (8) الوساتل نات 6 اتن الوانية الز قوف لضع يخديكدة و 

(5) الوبمائل بات: 9 من أبواب احرام الحج حديث: .١15‏ 

(/) الوسائل باتيه #اامن آبواف الوقوف بالمتهر وات :8" ننها حدوت: ١‏ 


(مسألة 37): لو لم يدرك إلا اختياري المشعر فقط فى ما بين الطلوعين 
من يوم النحر يصح حجه!؟*). بلا فرق في ذلك بين الناسي و الجاهل و غيرهما 
من المعذورين7. و أما من تعمد ترك الوقوف بعرفات فحجه باطل (04). 
الله فيها فإن كان ذكروا اللّه فيها فقد أجزأهي»!". 

وفيه. أولا: إنه خلف الفرض.ء لأن إدراك اختياري عرفة و الاضطراري 
الليلى من المشعر الذي تقدم حكمه غير إدراك اختياري عرفة فقط الذي هو مورد 
البحث. و قد مر أنه يكفى المسمى فى إدراك الاضطراري من المشعر و المشهور 
هو الإجزاء. / 1 

و ثانيا: قال في الجواهر: «إِنّي لم أجده قولا لأحد من الأصحاب حتى 
المتأخرين و متأخريهم إل صاحب الذخيرة فإنه اعتبر في الصحة في الفرض 
ذلك». 

واثالثا: أنه مناف لإطلاق ما تقدم من الأدلة, و لا وجه للتقيد بعد تعدد 
مورد البحث و اختلاف الموضوء. و لكن لا بد من تقييد ذلك كله بما إذا لم يترك 
المشعر اختيارا. 

(09) إجماعاء و نصوصا.ء منها: صحيح ابن عمار عن الصادقنة: «في 
رجل أدرك الامام و هو بجمع فقالا#: إن ظن أنه يأتي عرفات فيقف قليلا ثمّ 
يدرك جمعا قبل طلوع الشمس ذفليأتها. ومن ظن أنه لا يأتيها حتى يفيض الناس 
من جمع فلا يأتها فقد تم حجه»!" و تقدمت بقية الأخبار في (مسألة .)1١‏ 

(0) لظهور الاطلاق, و الاتفاق. 

(04) لما مد مكررا من أن ركن الحج ما كان تركه العمدي موجبا للبطلان 





(5) الوسائل ابه "تمق أبوات الوقوفبالتدمر حذيت: ‏ 
(9) الوسائل ناي #الاتمن ابوات الؤقوف الحم يدوت 


جوم 3-20-7000 مهذب الاحكام/ج ١4‏ 
(مسآلة 55): إذا لم يدرك عرفات إلآ ليلة العيد. و لم يدرك المشعر إلا 
قبل الزوال من يوم العيد صح حجه!*". 


واالوقو ف ينونه ركق بهذا البفض اماما 

(06) على المشهورء لجملة من الأخبار منها صحيح العطار عن 
الصادقائة: «إذا أدرك الحاج عرفات قبل طلوع الفجر فأقبل من عرفات و 
لميدرك الناس يجمع و وجدهم قد أفاضوا فليقف قليلا بالمشعر الحرام و ليلحق 
الناس بمنى و لا شيء عليه»", و عنهاكة أيضاً فى صحيح جميل: «من أدرك 
الموقف بجمع يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدرك الحج»' ". و قولهافة 
أيضاً في صحيح إسحاق بن عمار: «من أدرك المشعر الحرام قبل أن تزول الشمس 
نقد أدرك الحج»". و عنهة أيضاً في الصحيح: «إذا أدرك الزوال فقد أدرك 
الموقف»!*). و عندايةٍ في الموئق: «من أدرك المشعر الحرام و عليه خمسة من 
الناس قبل أن تزول الشمس فقد أدرك الحج»!”. و فى الصحيح: «جاءنا رجل 
بمنى فقال إِنّي لم أدرك الناس بالموقفين جميعا ‏ إلى أن قال فدخل إسحاق 
على أبي الحسنناىةٍ فسأله عن ذلك فقال49: إذا أدرك مزدلفة فوقف بها قبل أن 
تزول الشمس يوم النحر فقد أدرك الحج»!'' إلى غير ذلك من الأخبار الشاملة 
للإجزاء و لو بإدراك الاضطراري النهاري من المشعر فقط. فكيف بإدراك 
اضطراري عرفة أيضاً و لكن لا بد من تقييدها بما إذا أدرك اضطراري عرفة بقرينة 
صحيح العطار و الإجماع. 

و أشكل عليه: بأنها معارضة بالمستفيضة الدالة على أن من لم يدرك الناس 
بالمشعر قبل طلوع الشمس من يوم النحر فلا حج له و يأتي التعرض لبعضها. 


3 الوه كل جات:5؟ مق" ابوات«الوقوف بالمدع هد 3 
الوسائل ابي "لفن نوات الوقوف والفقس ديف 
6و الرها تل نات اهن اران اوفوت ا لسر عقاوو 


حكم من لم يدرك الا احذ اضطراري المشعر 22090 
تسبتسو سيد تت ب ات ا ا ل م اح لل ب ل ا اح شال سم ا لح كاج ع لقح ب ال د ا وال د ع ا ا ل 1 سس ا سس سس جيك 7# لظ ا سي 


(مسألة 5"): إذا أدرك عرفة في ليلة العيد و أدرك الاضطراري الليلى 
5 المشعر صح عا ةا 

(مسألة ”3): لو أدرك اختياري عرفة مع أحد الاضطراريين من المشعر 
صح 0 

(مسألة /71): لو لم يدرك إل اضطراري عرفة فقط و لم يدرك المشعر لا 
اختيارية و لا اضطرارية بطل حجه087). 

(مسألة 58): لو لم يدرك إلا أحد اضطراريى المشعر فقط و لم يدرك 
قارو وال عدر العو حرانة فوادزة اخنا ويه وا لسرا ريه يطل 
حجر (09) 
وفيه: أنه لا وجه للمعارضة بل لا بد من تقييدها بهذه الأخبار المعتبرة 
سندا و دلالة, لأن لهذه الأخبار نحو حكومة على المستفيضة, فتوسع إدراك 
المشعر إلى اضطرار به أيضاً لكن مع إدراك عرفة و لو اضطراراء و حملها على ما 
إذا تركه عمدا. 

(01) إجماعا كما في المستند, و لما تقدم من النصوص الدالة على كفاية 
إدراك الاضطراري النهاري. فيكون الإجزاء في إدراك الاضطراري الليلي بالأولى. 
لكونه مشوبا بالاختيارى. 

(01) إجماعا فى الصورتين, و لما تقدم من النصوص الدالة على الإجزاء 
مع إدراك الاضطراري النهارق مع المشعر فقط فيكون مع إدراك اختياري عرفة 
بالأولى, و كذا مع درك اضطرارية المشوب بالاختياريء مضافا إلى ما تقدم من 
كفاية إدراك اختياري عرفة في الإجزاء و إن ترك أصل المشعر لعذر. 

(08) إجماعا كما عن جمع, و قولا واحدا كما عن آخرين. 

(09) على المشهور فتوى و رواية, و عن جمع دعوى الإجماع عليه و 
قال في المنتهى: «الإجماع منعقد اليوم على عدم إجزاء واحد من الاضطراريين 


جسم 220000000000000 مهذّبالاحكام/ج4! 


لانقراض ابن الجنيد و من قال بمقالته»و قال المفيدية: «الأخبار بذلك متواترة - 
أي بعدم الإجزاء و الرواية بالإجزاء نادرة». 

وأأما الأكباز: فين .خلى مسن 

الأول الفممشقيضة الداغو قن كقاية إدراع الاشطرار السنومى التمشتير 
نقط في صحة الحج التي تقدمت جملة منها كقول الصادق:#ة في الصحيح: «من 
أدرك الموقف بجمع يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدرك الحج»!'' و هي 
ظاهرة فى صحة الاكتفاء بدرك الاضطراري اليومي فيجزي الاضطراري الليلي 
بالأرلى اموي التخشارى كنا بالرية 7 ْ 

وفيه: أنه لا وجه للأخذ بإطلاقها بعد معارضتها بغيرها مما يأتى مع 
إعراض المشهور عن ظاهر إطلاقها بل دعوى الإجماع كما مر و تسميتها من هذه 
الجهة بالأخبار النادرة. 

الثاني: الأخبار المتواترة الناصّة في عدم الاجز اء إلا بإدراك الاختياري 

ات الحلبي قال: «سألت أيا عبد اللّهاظة عن الرجل يأتى بعد ما 

يفيض الناس من عرفات فقال.ة: إن كان في مهل حتى يأتي عرفات في ليلته 
052 م فيض فيدرك الناس في المشعر قبل أن يفيضوا فلا يتم حجه حتى 
يأتى عرفات و إن قدم رجل و قد فاتته عرفات فليقف بالمشعر الحرام فان الله 
تعالى أعذر لعبده و قد تج حجه إذا أدرك المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل 
أن يفيض الناس فإن لم يدرك المشعر الحرام فقد فاته الحج فليجعلها عمرة 
مفردة و عليه الحج من قابل)!", و صحيح حريز عنها/ة أيضاً: «فإن طلعت 
الشمس من يوم النحر فليس له حجء و يجعلها عمرة و عليه الحج من قابل») ".و 
فى خبر ابن فضيل قال: «سألت أبا الحسننانةٍ عن الحد الذي إذا أدركه الرجل 
أدرك الحج فقال: إذا أتى جمعا و الناس في المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرك 
الحجج و لا عمرة له. و إن لم يأت جمعا حتى تطلع الشمس فهي عمرة مفردة و لا 





)١[‏ الوشاكل ناف #الامن ابوات الوقوف«النشع هديت ة 
الوطاتل مالبه امن ابواب الوقوف: الس بعد يك 
الوسناتل باه نوات الزقوف الفر دوك ١د‏ 


تلخيص في أقسام الوفوفين 1 6 


“عا يميت اللا ل 


حج له. فإن شاء أقام بمكة و إن شاء رجع. و عليه الحج من قابل»!', وفي 
صحيح جميل: «من أدرك المشعر الحرام يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد 
أدرك الحج»' ' إلى غير ذلك من الروايات الكثيرة و مقتضى إطلاقها بطلان الحج 
مطلقاً بفوت اختياري المشعر خرج منها ما إذا أدرك اختياري عرفة أو 
اضطراريها مع اضطراري المشعر و بقي الباقى تحت الإطلاق, لما ثبت في محله 
من أن القيد إذا كان منفصلا و تردد بين الأقل و الأكثر يرجع في المشكوك إلى 
الإطلاق. 


تلخيص في اقسام الوقوفين 
و هي أحد عشر: خمسة منها مفردة و البقية مركبة. 


2) 

الثاني: إدراك اختياري المشعر فقط يصح الحج و قد تقدم الوجه في 
(مسألة 59؟). 

الثالث: إدراك اضطراري عرفة فقط يبطل الحج كما تقدم وجه ذلك في 
(مسألة .)١7‏ 

الرابع: إدراك الاضطراري الليلي من المشعر فقط يبطل الحجء للأصل بعد 
عدم دليل على الصحة,. كما تقدم. 


الخامس: إدراك الاضطراري النهاري من المشعر فقط يبطل الحج و قد 
تقدم الوجه فيهما في (مسألة .)١8‏ 

السادس: إدراك اختياري الموقفين يصح الحج.ء و قد تقدم الوجه في 
(مسالة .)١6‏ 

السابع: إدراك اختياري عرفة مع إدراك الاضطراري الليلي مسن المشعر 
يصح الحج كما سبق في (مسألة 51). 
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سير 


0-(8و؟) مهدب الاحكام /ج ١4‏ 


(مسآلة 59): الصحة فى الأقسام التى ادرك فيها الاضطراريين أو أدرك 
احد الاختياريين و اضطراري الآخر إِنّما هي فى ما إذا لم يترك اختياري الآخر 
عميذ|: والا فيبطل .)1١(‏ 

(مسالة +"): لو لم يتمكن إلا من إدراك اختياري أحد الموقفين اختار 


بولق 


الثامن: إدراك اضطراري عرفة مع إدراك الاضطراري النهاري من المشعر 

أيضاً يصح الحج كما تقدم الوجه في (مسألة 1١)أيضا.‏ 

التاسع: إدراك اضطراري عرفة مع إدراك اضطراري المشعر الليلي يصح 
الحج و تقدم الوجه في (مسألة .)١6‏ 

العاشر: إدراك اضطراري عرفة مع إدراك اضطراري المشعر النهاري يصح 
الحج كما تقدم في (مسألة .)١15‏ 

الحادي عشر: إدراك اختياري المشعر مع إدراك اضطراري عرفة يصح 
الحج و تقدم الوجه في (مسألة .)١١‏ 

فالأقسام التي يصح فيها الحج ثمانية: اثنان منها من الصور المفردة, و ستة 
من الصور المركبة, و ما يبطل فيها الحج ثلائة و هي مختصة بالصور المفردة. و 
لكن الأحو ط في الصورة الخامسة إتمام الحج رجاء و عدم الاكتفاء به عما وجب 
عليه. لذهاب جمع إلى الصحة كالصدوق, و الإسكافي. و السيد. و الحليء و 
الشهيد الثاني, و صاحب المداركء و عن الشهيد الأول الأقرب أجزاوه. و قال في 
نكت الإرشاد: «لو لا أن المفيد نقل أن الأخبار الواردة بعدم الإجزاء متواترة و أن 
الرواية بالإجزاء نادرة لجعلناه أصح لا أقرب». 

)1١(‏ لما تقدم من أن ترك اختياري أحد الموقفين عمداً يوجب البطلان. 

)1١(‏ كما صرح به صاحب الجواهر في النجاة, للنبوي: «الحج 


من لم يتمكن الامن ادراك اختياري أحد الموقفين ‏ __ 060 


2 3ت ل ال ار 
عرفات7', و قال الصادق]#ة: «الحج الأكبر الموقف بعرفة و رمى الجمار»' ". و 


قد ورد فيها أنها اليوم الشاهد و المشهورا ". مع أن احتمال الترجيح فيه يكفى في 
ال 


امه مه 


.48 سئن ابن ماجة المناسك باب: /ا0, وسنن أ داود المناسك باب:‎ )١( 
.4 من أبواب احرام الحجج والوقوف بعرفة حديث:‎ ١4 الوسائل باب:‎ )1( 


فصل فى مندوبات الوقوف بعرفة 
وهى أمور: 
الأول: الوقوف في ميسرة الجبل7١).‏ 
الثاني: أن يكون في سفح الجبل7"). 
الثالث: الغسل7"). 


فصل في مندوبات الوقوف بعرفة 
)١(‏ لقول أبي عبد الله ائة : في الصحيح: «قف في مسيرة الجبل فإن رسول 
الله :توه بعرقات :فى مسيرة المدل: لها وتكت حمل الاين يه رون 
أخفاف ناقته فيقفون إلى جانبه. فنحاها ففعلوا مثل ذلك فقال: أيها الناس إنه 
ليس موضع أخفاف ناقتي الموقف, و لكن هذا كله موقف, و أشار بيده إلى 
الموقف. 
و قالييةٌ: هذا كله موقف. و فعل مثل ذلك في المزدلفة»!١".‏ 
(؟) لقول الصادق.اكة في الصحيح: «عرفات كلها موقف, و أفضل الموقف 
سفح الجبل»! '' و سفح الجبل: أسفله. 
ءِِ : 
(؟) لقول أبي عبد اللّهائة في صحيح ابن عمار: «فإذا زالت الشمس يوم 
عرفة فاغتسل و صل الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتينء فإنما تعجل العصر و 
تجمع بينهما لتفرغ نفسك للدعاء فإنه يوم دعاء و مسألة»' ". 


)0 و١))‏ الوسائل باب: ٠١‏ من أبواب إحرا م الحبج و الوقوف بعرفة حديث: ١و‏ . 
(؟) الوسائل باب: ؟ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: .١‏ 





مندوبات الوقو ف بعرفة ا 
مندويات الوقوق بعرقة اا ا اا ااا ل ا/ه8ك/ 


الرابع: الجمع بين الظهر و العصر بأذن و إقامتين, إماما كان أو مأموماء أو 
منفرداء متماء أو مقصر |( 

الخامس: ضرب خيائه 0 

السادس: جمع متاعه بعضه إلى بعض .)١(‏ 

السابع: سد الفرج بينه و بين أصحابه بنفسه أو رحله7". 
أقول: و هذا ترغيب أكيد في الاهتمام بالوقت و صرفه في الدعاء و 
الاعراض عن مشاغل الدنيا. 

(؛) كل ذلك لظهور الاإطلاق و الاتفاق. 

(0) قال الصادق96ة في الصحيح: «فإذا انتهيت إلى عرفات فاضرب خباك 
راواه التي ١‏ يف فلن ذلى الى لأن ارسن جعرفات ارظن 
لقدضة :و مخل لدعا .و الخدجها توف عن فاخن الدنيا من النوم و الأكل و 
الشرب و نحو ذلك. 

(1) على المشهور. و عذّل ذلك بأنه أحفظ لمتاعه و أقرب للتوجه بقلبه إلى 
الدعاء و يمكن أن يستشهد له يما في الخبر الآتي. فإن إطلاق سدّ الخلل بالراحلة 
يقتمل فيه أيضا ينعيف لا يكون بين أمتعنه بقلل 

(0) قال الصادقاظا في صحيح ابن عمار: «إذا رأيت خللا فسده بنفسك و 
(اغلتك :فاق الندهة ومدق ينين أ قبي جلك الخلالباى اقل عم ليجات 5 
تق الأراك»7". و يدل عليه أيضاً رواية ابن يسارا . و يمكن أن يراد به مطلق ما 
يوجب تفرقة الحواس و تشتت البال. و سلب حضور القلب في الدعاء و عدم 
الإقبال عليه. و الخلل إما حالي, أو زماني, أو مكاني. و سد الأولى عبارة عن 


(1) الوسائل باب: 4 من أبواب إحرام الحبع و الوقوف بعرفة حديث .١:‏ 
١‏ الوسائل باب: ؟ من ابواب أقسام الحج حد د 5 
(*) و(؛) الوسائل باب: ١٠‏ من أبواب احرام الحج والوقوف بعرفة حديث: ؟ و .١‏ 


لم 
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الثامن: أن يقف في الشسهل دون الع لم 
التاسع: أن يدعو فى أفضل الحالات و هو السجود إن أمكن. و إل 
فالقياه17). 


٠. 


العافتيه اودموسر بالدهوات الماتووة وهل كر حيو !“ار لهذا 


التو جة القام إلى اللدعل جلالة من كل جتهة نوعط القاتى عيارة عن صرف نا 
الوقت في الدعاء بحيث لم يفت منه شيء, و سد الأخير عبارة عن الاجتماع في 
الدعاء بحيث يكون جميع أهل الموقف كنفس واحدة, لأن الموقف موقف عظيم 
جدا. 

(4) لأنه أنسب للجمع للدعاءء, و أقرب إلى الإقبال عليه و عدم اضطراب 
الخاطر. 

(9) لأن حال السجود أقرب إلى الاستجابة ثم للقيام, لأنه الوقوف بين 
يدي الله تعالى هذا إذا لم ينافي الخشوع و التوجه و إلا فيدعو في أي حالة 
يحصل له الخشوع و لو في حال القعود أو الركوب. 

)٠١(‏ كالدعاء المروي عن النبييّية كما في صحيح ابن عمار عن 
الصادق 99١‏ قال: «قال رسول اللي لعلى.42: ألا أعلمك دعاء يوم عرفة و هو 
دعاء من كان قبلي من الأنبياء؟فقال علي الة: بلى يا رسول اللَديييةُ قال: تقول لا 
له الأ اللموحد "لا شريك له له الحلك و له الحمد بعس .و يعيتامى نيت 
يحيى و هو حي لا يموت بيده الخير و هو على كل شيء قديرء اللْهم لك الحمد 
أنت كما تقول و خير ما يقول القائلون, اللهم لك صلاتي و ديني و محياي و 
مماتي, و لك ترائي؛ و بك حولي و منك قوّتي, اللهم إني أعوذ بك من الفقرء و من 
وشوائن الفندرء ومن شتات الأمرة ومن عذاب الناره.و هن .عذات القبر: الهم إل 
أسألك من خير ما يأتي به الرياح و أعوذ بك من شر ما يأتي به الرياح 


مندوبات الوقوف بعرفة كم 


واشالق خير اليل وخير التهان "ادو ما نورة هن الفسي انه من الدضا يي كذا 
عن ابنه السجادة. بل عن الباقراةة: «ليس في شيء من الدعاء عشية عرفة 
فى مويك الوق سعيع إن عفار كن اى عي الندنا قال: «إنما تعجل 
الصلاة و تجمع بينهما لتفرغ نفسك للدعاء فإنه يوم دعاء و مسآلة: أت جا 

التوق وهليك البكنة و الركارى فاتدمية لد لاديس ا لرنوفران 
طانة مر بو الحمدومانة مرى ويه نانة هر واف ا قا يعو للد جد مان م 
عير للتوكيق الدهاء ينا السبية :و انود فانديره ذعام مساقتو و بالا 
من الشيطان. فان الشيطان لن يذهلك في موطن أحبٌ إليه من أن يذهلك في ذلك 
الموطنء و إياك أن تشتغل بالنظر إلى الناس و أقبل قبل نفسكء و ليكن فيما تقول: 
«اللهم إِنْي عبدك فلا تجعلني من أخيب وفدك, و ارحم مسيري إليك من الفج 
العميق»و ليكن فيما تقول: «اللْهم ربٌ المشاعر كلها فك رقبتي من النارء و أوسع 
علئَ من رزقك الحلالء و ادرأ عنى شر فسقة الجن و الإانس»و تقول: «اللّهم لا 
نكر وي لاسشوعى ولا فبهد ريل وله والليع إن سالك بحولاة+ 
جودك وكرمك وفضلك ومنك ييا أسمع السامعين و يا أبصر الناظرين, و ييا أسرع 
الحاسبين, و يا أرحم الراحمين أن تصلي على محمد و آل محمد و أن تفعل بي 
كذا و كذا»و ليكن فيما تقول و أنت رافع رأسك إلى السماء: «اللهم حاجتي إليك 
التي إن أعطيتنيها لم يضرني ما منعتني, و التي إن منعتنيها لم ينفعني ما أعطيتني 
أسألك خلاص رقبتي من النار»و ليكن في ما تقول: «اللّهم إني عبدك و ملك يدك. 
ناصيتي بيدك و أجلي بعلمك أسألك أن توفقني لما يرضيك عنيء و أن تسلّم مني 
مناسكي التي أريتها خليلك إبراهيم!9ة و دللت عليها نبيك محمدايّ#»و ليكن 
فيما تقول: «اللهم اجعلني ممن رضيت عمله. و أطلت عمره. و أحييته بعد الموت 
حياة طسيبة»و ييستحب أن يطلب عشية عرفة بالعتق 
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والصدقة»!'. و في مرسل ابن سنان عن الصادقظة: «اللهم اجعل في قلبي نورا. 
و فى سمعي و بصري نوراء و لحمي و دميء و عظامى و عروقي و مقعدي, 
ل 5 و مخرجي نورا و أعظم لي نورا.يا ربّ يوم ألقاك إنك على كل 
شيء قدير»! '"', و في روأية أ بصيرا ' عن الصادقية قال: «إذا أتيت ت الموقف 
فاستقبل ايت و سبّح اللّه مائة مرة و كبر اللّه مائة مرة. و تقول: : ما شاء اللَّد ل 
قوة إلا باللّه مائة مرة, و تقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك 
وله الحمد يحيى و يمر ار ل ار 0 
على كل شيء قدي ماثة مرة: قم قرا عفر ١‏ باك هن اول هوه لبقرة. ثم نقرأقل 
هو اللّه أحد ثلاث مرات, و تقرأ آية الكرسي حتى تفرغ منهاء ثم تقر اي 
«إنّ ربكم الله الذي خلق السموات و الأرض في ستة أيام ثمّ اسنتوى على 
العرش يغشي الليل النهار يطلبه حثيثا»إلى ار ار أقل أعوذ برب الفلق. و 
قل أعوذ برب الناس حتى تفرغ منها, نِم تحمد الله عرّ و جل على كل نعمة أنعم 
عليك. و تذكر أنعمه واحدة واحدة ما أحصيت منهاء و تحمده على ما أنعم عليك 
دن أهل وودطالم .و عمف الله هال على ها اللاقو و شو ل: اليم لك الحعد على 
نعمائك التي لا تحصى بعدد. و لا تكافئ بعملء و تحمده بكل أية ذكر فيها 
الحمد لنفسه في القران. وتسبحه بكل : تسبيح ذكر به نفسه في القرأنء و تكبره 
بكل تكبير كبر به نفسه في القرآنء و تهللكه يكل تهليل هلل به نفسه في 
الثر اجنو تضق على محمةرى آل وحست و كر ميد ومنيد نيدو تدعو لد 
عز و جل بكل اسم سمي به نفسه في القرآن و بكل اسم تحسنه و تدعوه بأسمائه 
التي في آخر الحشر و تقول: أغألاف يا اللدنا رنتيق كل :اسم هولك دو ياك 
بقوتك و قدرتك و عزتك, و بجميع ما أحاط به علمك. و بجمعك. و بأركانك 
كليم و تسق رولك ضلوات لهاتسيو اتيك الأكر الأكير العظن الدى تمن 
دعاك به كان حقا عليك أن لا تخيّبه و باسمك الأعظم الأعظم الأعظم الذي من 


)١(‏ و(؟) و(" الوسائل باب: ١8‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: ١‏ و ”و غ. 


52500000 0 
#ثققااك الالا سك لصم ةا سب 


,)01١!ةصوصخملا‎ 

الحادي عشر: أن يكون متطهرا!؟0. 

(مسألة ١‏ ينبغي أن لا يرد سائلاء كما ينبغي أن لا يسأل أحدا من الناس 
شيئاء إلا من اللّه تعالى لذ 
دعاك به كان حقا عليك أن لا ترده و أن تعطيه ما سأل أن تغفر لي جميع ذنوبي في 
مب علباء ني بعال دايعا كلها بى إلى اقرز رادار تراب إن 

فى الوفادة ذ فى لاتقل :نكل ادرو سال الله الحنة سيعيق بعر : وا يتويب آلية 
ا ع ل «اللّهم فكّني من النارء و أوسع علىّ من رزقك 
الحلال الطيب, و ادرأ عني شر فسقة الجن و الإنسء و شر فسقة العرب و 
العجم»فإن نفد هذا الدعاء و لم تغرب الشمس فأعده من أوله إلى آخره. و لا تمل 
من الدعاء و التضرع و المسألة». 

)1١(‏ ففي خبر المكي قال: «رأيت أيا عبد اللّهكة عرنة ليسي او 
فكان يصلي بقل هو اللّه أحد, فصلى مائة ركعة بقل هو اللّه أحد. وحتفا ابه 
الكرسي, فقلت: : جعلت فداك ما رأيت ت أحدا منكم صلى هذه الصلاة هاهناء 
فقال.99: ما شهد هذا الموقع نبى ولا وى تبى ١1|‏ ضبان اه الصلاة»7١).‏ 

(؟١)‏ فعن ابن جعفر عن أخيهاك! قال: «سألته عن الرجل هل يصلح له أن 
يقف بعرفات على غير وضوء؟قال: لا يصلح له إلآّو هو على وضوء»!" 
المحمول على الندذب نضا اجماغًا. 

(1) لما في الخبر: «إن أبا جعفراة إذا كان يوم عرفة لم يرد سائلا») ". 


(؟) الوسائل باب: ١١‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: .١‏ 
() الوسائل باب: ١١‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: ؟. 
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(مسألة ؟): يستحب الاجتماع للدعاء فى الأمصار يوم عرفة, فإنه يوم 
عظيم كثير البركة. و هو يوم دعاء و مسألة!12, لآب من ين اللن بناللء 
تعالى 080 

و سمع علي بن الحسين2ة: «يوم عرفة سائلا يسأل الناسء فقال له: 
ويك أخير اللهتسآل فى بهذا اليوم؟ انه [برعى لما فى رظن اللعبالى فى بهذا ابوه 
أن يكون سعيدا»' ١‏ و لا اختصاص لذلك بعرفات, يل هو من أداب يوم عرفة في 
جميع الأمكنة لإطلاق الدليل. 

)١5(‏ قال الصادقليةٍ في خبر ابن سنان: «في يوم عرفة يجتمعون بغير 
إمام في الأمصار يدعون الله غز و جل»!'! المحمول على الندب يقرينة غيره. 

)١0(‏ ففي مرسل الفقيه قال: «روي أن من أعظم الناس ذنبا من وقف 


الع سس 


ع الل 
بعرفات ثم ظن أن الله لم يغفر له»'! '' و قريب منه غيره. 


3 الوسائل تانب: ١‏ من أبواب إحرام الحج و الوقوف بره عاد 
:1) الوسائل باب: 0 من ابواب إحرام الحج و الوقوف بعرفة حديث: .١‏ 
6 الوسائل باب: من ابواب إحرام الحج والوقوف بعر فه حديث: 3 


فصل في الوقوف بالمشعر الحرام 


ايض . 


فصل في الوقوف بالمشعر الحرام 

)١(‏ سمي: مشعراء لأنه من معالم العبادة و سمي بالحرم. لحرمته, أو لكونه 
١‏ من الحرم» و يسمى مزدلقة. 5 ناس فيها إلى الع أو لازدلاف الناس 
اعم قاين فنها: وللجمع بين مغرب و للمشاء. وقال أ عبد للك 0 
با فى :الحو اهم و غيرمتب زنا لله :الى سنك لحي إلى الله تعالى من موضع 
المشعر الحرام. و ذلك أنه يذل فيه كل جبار عنيد». 

كول لم هه ليون اللو المسيكقة فيه «الفسية الى ستنائز المتشاغر 
حيث أن فيها تضرب الخباء بخلاف المشعر, لعدم تعارف ضرب الخباء فيها 
فيكون الوقوف تحت السماء و على الأرض بلا تكلّف شيء. مع أنه حجاب آخر 
يعد حجاب عرفة, وقوف أخر بعد الوقوف الأول فإن للملوك غرف انتظارية عند 
الدخول عليهم الأولى. و الثانية, بل ربما تكون الثالثة أيضاً و يشقٌّ الانتظار في 
غير الأولى على العظماء. مضافا إلى أنه يستحب فيه السعي في وادي محسر 
بنفسه أو بمركوبه و هو أيضاً شاق بالنسبة إلى الجبابرة و العظماء فيكون أشد 
لعذلل الجبارين. 


2 ب | 
ا تالاسر 1ت ف 


وهو من الحره("). 
(مسالة :)١‏ يستحب لمن يفيض من عرفات ان يكون مع الوقار و 
الفدكينة :و الانففا رمز الأماء قن الي و ترك وحيته المركورث: 


عمار: «حد المشعر الحرام من المأزمين إلى الحياض إلى وادي محسر»ء''', 
وعنهاك أيضاً في خبر أبي بصير: «حد المزدلفة من وادي محسر إلى 
المأزمين»!". و عنهية أيضاً في الصحيح: «و لا تتجاوز الحياض ليلة 
المزدلفة»! ". 
و المأزمان: الجبلان بين عرفات و المشعر و يسمى كل طريق ضيق بين 
جبلين مأزما ‏ راجع الخريطة. 
(؟) إجماعا من المسلمين. و نصوصا كالنصوص الدالة على استحباب أخذ 
خضى الما ومن المعسر '١‏ مع أنه لا يجوز أن يوْحْذْ من غير الحرم؛ و في 
خبر الرفاعي: أن أميرالمؤمنين.2ة سئل عن الوقوف بالحل لم يكن في الحرم, 
فقال: لأن الكعبة بيته و الحرم بابه فلما قصدوه وأفدين وقفهم بالباب 
يتضرعونء قيل له فالمشعر الحرام لم صار في الحرم؟قال لأنه لما أذن لهم 
بالدخول - بالحجاب الثاني فلما طال تضرعهم بها أذن لهم بتقريب قريانهم - 
الحديث -076. 
و أما مرسل الفقيه: «و إنما صيّر الموقف بالمشعر و لم يصير بالحرم لآن 
الكترةويت الل الهره سجانه و لمق زابه ذلننا قضده الزاترون و ركنهم لناب 
يتضرعون حتى أذن لهم بالدخول ثم وقفهم بالحجاب الثاني و هو مزدلفة فلما 





.١ الوسائل باب: من أبواب المشعر الحرام حديث:‎ ١ 

(؟) و(") الوسائل باب: 8 من أبواب المشعر الحرام حديث: عو ", 

(غ) الوسائل ياب: م١‏ و 19 من أبواب الوقوف بالمشعر. 

(0) را جع الوافى ج: : ثم باب: من ابواتععة. و السشتاغر الشامت قصة: 66 


مستحبات الوقوف بالمشعر 


والدعاء عند الكثيب الأحمر عن يمين الطريق!"). 

(مسألة ؟): يستحب تأخير المغرب و العشاء إلى المزدلفة2. بل هو 
نظر إلى طول تضرعهم أمرهم بتقريب قربانهم»''' فلا بد من حمل الحرم فيه على 
مكة مثلا و إل فلا بد من رد علمه إلى أهله. و قد أوضحنا أنه من الحرم فى 
الخريطة فراجع. 

(') لقول أبي عبد اللّهيئِةٍ فى صحيح ابن عمار: «إذا غربت الشمس فأفض 
مع الناس و عليك السكينة و الوقارء و أفض من حيث أفاض الناس و استغفر الله 
إن اللّه غفور رحيم, فاذا انتهيت إلى الكثيب الأحمر عن يمين الطريق فقل: «اللّهم 
الوجيف* الذي يصنعه كثير من الناس, فإنه بلغنا أن الحج ليس بوصف الخيل و لا 
إيضاع الإبلء و لكن اتقوا الله و:سيروا صيرا عتغيلا: وا لآتتوكوا ظبعينا ولا 
توطئوا مسلما و اقتصدوا في السيرء فان رسول اللْهِيَِةُ كان يقف بناقته حتى كان 

يصيب رأسها مقدم الرحلء و يقول: أيها الناس عليكم بالدعة, فسئّة رسول 

للع تتبع و قال ابن عمار سمعتهك9: يقول: «اللّهم أعتقني من النار»يكررها 

حتى أفاض الناسء, قلت: ألا تفيض قد أفاض الناس؟قال: إني أخاف الزحام و 
أخاف أن أشرك فى عنت إنسان»!". 

(4) لصحيح ابن مسلم عن أحدهما22: «لا تصل المغرب حتى تأتي جمعا 
و إن ذهب ثلث الليل»! ". و مضمر سماعة قال: «سألته عن الجمع بين المغرب و 
العشاء الآخرة يجمع فقال:3#: «لا تصلهما حتى تنتهي إلى جمع و إن مضى من 

ار 

الليل ما مضىء. فان رسول | اذه ١‏ عسيعييا ناذاة واحيد :و ناشين كنها 


)١(‏ راجع الوافى ج: نات نا لمن ارات جنا المشاعن و المابدك مفحة ب 
() الوجيف والايضاع: الاسراع. و في الوافي ج: : م صفحة: ١60‏ باب: ١77‏ من ابواب بد والمشاعر 
والمناسك ولا توطئوا مسلما .وتؤٌدواوهو: بدني الحاى. 

1 من أبواب الوقوف بالمشعر حديث:‎ ١ الوسائل باب:‎ )١1( 

(؟) الوسائل باب: © من أبواب الوقوف بالمشعر حديث .١:‏ 


ل ا ااام 1ك لا 


الأحورط 81م لم يفت الوقت 00 

(مسألة "): , معام بق المغرب :و العفاء اذاو اقنامفية 3 
نيضلق تافل المقرب يده العقاء لكان ييمضضه أن بيكدين عد الو قوف ميل 
ظياز نوق ان ودعو الها نون !“زايط اوور البشير 


جبع ين الظهر :وا النصر يعرقات» "١‏ اليسدول على التدب القول أنى غيه اللدقة 
في صحيح هشام: «لا بأس بأن يصلي الرجل المغرب إذا أمسى بعرفة»!'' و عن 
التذكرة دعوى إجماع العلماء على الندب فلا وجه لما نسب إلى الشيخ و ابن 
حمزة من الوجوب. 

(6) خروجا عن خلاف مثل الشيخ. 

(1) لأن درك الوقت أهم من هذا الأمر المندوب, و لا بد من حمل ما تقدم 
من صحيح ابن مسلم, و مضمر سماعة على ذلك أيضاً. 

(/) نصاء و إجماعا قال أبو عبد اللّها9ة في صحيح ابن ححازم: «صلاة 
لتخريييو مناه مني ,أثان والسديو إنانيو رو لاكل ينيدا قينا بواجا : هكذا 
صلى رسول اله »!ا 

(8) نصاء 52 فكن ابن مضعب: قالو برقتت الأبى عبد اللتدضفة: إذا 
0 أصلي الركعات بعد المغرب؟قال9: لا. صل المغرب و 

ثّ صل الركعات بعد»!؟) بقرينة صحيح أبان قال: «صلّيت خلف أبي عبد 

ع يي وسار و نم صلى العشاء الآخرة و لم يركع 
فيما بينهماء ثم صليت خلفه بعد ذلك سنّة. فلما صلى المغرب قام فتنفل بأربع 
ركعات»(!0. 

(9) لقول أبي عبد اللَّمائدٍ في صحيح ابن عمار: «أصبح على طهر بعد ما 
)١(‏ و(؟) الوسائل باب: 0 من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: ؟ و ”: 


(#ااى( 4 الوساتل بان مق ابوان الوقوف بالمشعر جد عه لو 
(:8) الوسنائل بات لذ مق انوانن الوقوقة:بالمتهر بعديك د 


ما يتعلق بوجوب الوقوف بالمشعر ا م 





1 


(مسألة 5): يجب الوقوف في يا سس لبا لي 007 ويجزي فى 
الاطلاع على حدوده قول أهل الخبرة فى تلك الأمكنة. و العلامات 


تصلي الفجر ققف إن ششت قربا يق الجر وان عقت حفيف فقت ناذا وقد 
فاحمد الله عر وجل و أثن عليه, واذكر من الخبوراتت مافد رك عليه ومن 
على النبي ا ثم ليكن من قولك: «اللّهم رب المشعر الحرام فك رقبتي من النار, 
و أوسع عليٌّ من رزقك الحلال و ادرأ عني شر فسقة الجن و الإنس,ء اللّهم أنت 
خير مطلوب إليه و خير مدعو و خير مسئول و الكل وافد جائزة. فاجعل جائزتي 
في موطني هذا أن تقيلني عثرتي و تقبل معذرتيء و أن تجاوز عن خطيئتي, نم 
اجعل التقوى من الدنيا زادي»ثمٌ أفض حيث يشرف لك ثبير و ترى الابل مواضع 
أخفافها»('. 

)١1(‏ لقول الصادقءية في صحيح الحلبي: «و يستحب للصرورة أن يقف 
على المشعر الحرام و يطأه برجله»!". و في مرسل أبان بن عثمان: «(يستحب 
للصرورة أن يطأ المشعر الحرام, و أن يدخل البيت»' ", و في تعليله في خبر ابن 
مهران: «ليستوجب بذلك وطي تحبوحة اعد 

و عن بعض أن المشعر الحرام جبل هناك يسمى قزح فيكون الإطلاق على 
تمام ذلك المكان من باب إطلاق الجزء على الكلء و يدل عليه قول أبي 
عبد اللَّهائِهِ في خبر أبي بصير: «المشعر من المزدلفة, و المزدلفة من 
المشعر»(0. 

)١١(‏ كتاباء و سنّة. و ضرورة من الدين: أما الكتاب فقوله تعالى: «قَإذا 





30 الرسا نل وام كاين وات ال فرك العا ديه 

)١(‏ و(" الوسائل باب: /, من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: ١‏ و ؟. 
الؤشاتلةبات: لامن ايزات الوقوف «المشس عديف: ١‏ 

5 الوناءل نافيك 88 من اواك الوقوف بالمسر عوك 37 


ايم اا 3230-0000 مهدب الاحكام/ج ١4‏ 


المتضوية هناك !"ايكون مع الزحاء الارتفاع إلى الها مين ,بو يكنة 
بدون الضرورة27', بل الأحوط تركه(39). 
(مسألة ه0): تجب فى الوقوف بالمشعر ‏ النية و يكفى مجرد الداعى 


َقَضْمّمْ مِنْ عَرَفَاتِ فَاذْكٌر وا آله عِنْدَلْمَشْعَر احزام وَأَذْكُرومُكَنا هَذاكٌؤ4 07" 
وأنااة اتير متهااق اناه «والوقوف بالمععر در يضف 11 

(؟١)‏ للسيرة خلفاعن سلف, و الاجماع على الاكتفاء بذلك و حددت في 
الغريظة جلك العلانات :كرابي" 

(1) إجماعا. و نصاء ففي موئق سماعة قال: «قلت لأبي عبد اللَميظة: «إذا 
كش النايس ممع و تكبناقه بعتانى كيه يضتهو اقنال1ن1ة ترشفون إن 
المأزمين»' ". و الظاهر أن الارتفاع إليهما أعم من الصعود عليهماء فلا بد من 
مراطا مهف اموه كلهماء اتوص "١‏ الذالة على شرودمااعين المضعر 
الحرام. فيراد بالارتفاع الانتهاء. و لذا عدّي ب (إلى). 

(15) لظهور الإجماع عليها. 

)١0(‏ خروجا عن خلاف القاضى حيث نسب إليه الحرمة, فإن كان مراده 
خرنة الصفوة على الجبل'تهو موافق لظاهر يما تقدم من التصوس الدالة'عبالتى 
خروج الما رمو عن المشتعره و إن كان 0 ارتفجة اللداتخرفة الاتهاء إلى قرم 
الجبل فهو محكوم بالإجماع: و موثق سما 


.19/: سورة البقرة‎ )١( 

(؟) راجع الوسائل باب: ؟ من أبواب أقسام الح حديف» ابو انهه تصن وف تو ا 111 نك ارات 
الوقوف بالمشعر. 

(؟) الوسائل باب: 4 من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: .١‏ 

(؛) الوسائل باب: 8 من أبواب الوقوف بالمشعر. 


تجب النية عند الوقوف بالمشعر 2 


(17) أما أصل اعتبار النية فهو من ضروريات فقه المسلمين؛ بل دينهم 

و أما كفاية الداعي. فلما مر مكررا من أن الاعمال العبادية ليست إلا كسائر 
الأفعال الاختيارية و لا ريب في كفاية االداعي فيها وجداناء فكذا فيالعبادات, 
فيكفي فيها إتيانها بداعي الإضافة إلى الله تعالى, و هذا هو القربة المعتبرة في 

العبادة, وكد تقدم فى موضع متعددة من هذا الكتاب هذا البحث فلا وجه 
للإعادة. 

و الظاهر كفاية نية أصل الحج بنحو ما قرره الشارع في واجباته و اعماله. 
لكفاية النية الإجمالية و لا ريب في أن نية الحج على ما هو عليه عند الشارع نية 
إجمالية بجميع أفعاله. نعم لو كان غافلا حين الشروع في الوقوف عن هذا القصد 
الإجمالي بطل وقوفه. و يذلك يمكن ان يجمع بين الكلمات, فمن يقول بالإجزاء 
أي: فيما إذا كانت النية الإجمالية باقية فى النفسء و من يقول بعدمه أي: في 
ضوزوة الففلة المبحضة. 

ثمَّ إنه قد ورد في رواية محمد بن حكيم كفاية بجر العا ود رادي 
المشعر ٍٍ إدراك الاضطراري الليلي منله, و هطى هى: «قلت لأبي عبد الم كذ 
أصلحك الله الرجل ليسي وام 2 القعيقة يكونان مع الجمال الأعر إي ف فإذا 
أي قد صو بها ققد أجزأد. قلت: : فإن لم يصلّوا؟فقال: فذكروا 0 فإن 
كانوا ذكروا اللّه فيها فقد أجزأهم»١'‏ و إطلاته يشمل ما إذا لم يتوجه إلى كونه 
مشعراء و لكنه مشكلء إذ ليس إطلاقه واردا في مقام بيان ذلك. مع أن عدم اطلاع 
الشخص على المشعر عنده وروده عليه ممتنع عادة, لأن اجتماع الناس فيه 
واشتغالهم بالدعاء و الصلاة يوجب الالتفات إلى المكان المقدس لا محالة, 





11 الرسائل ةلمن ابوات الوقريقبالعاتير ديف * 


مهذب الاحكام اج ١‏ 





0 ذآذآذزآ[آ[آ[ [ [ ( [ 1 

(مسألة ): لا فرق فى الوقوف بين كونه قائماء أو قاعدا أو راكباء أو 
غير ذلك من الحالات بعد تحقق أصل النية77١,‏ كما لا فرق في الوقوف 
بالمشعر. أو عرفات بين كونه على الأرضء أو في الغرف لو فرض بناوها فيهما 
ولو بطبقات كثيرة أو كونه تحت الأرض لو فرض فيهم حفر تسع 
لوقو ف(08, 

(مسألة 7): لو وقف مع النية انا ما ثم عرض له الجنون أو الإغماء, أو غير 
ذلك مما يوجب سقوط التكليف يجزى عنه(3١).‏ 

(مسألة 8): يجب أن يكون الوقوف في وقت معين! “ار هبو الرجل 
المختارد غير ذي. العذر يدها بين الطبلوعين مسق نوع التتيحرا ١‏ ".بو السمراة 


مع أن الصلاة و الدعاء من اللوازم للكون في ذلك المكان عند الواقفين فالالتفات 
إليها التفات إلى ذلك المكان المحترم عندهم. و على أي تقدير لا بد من النية ولو 
إجمالاء لفرض كونه عبادة و هي تتوقف عليها. 

(1) لظهور الإطلاق, و الاتفاق الشامل لجميع ذلك. 

(1) و ذلك كله لصدق الوقوف في المشعر و عرفات عرفا. 

(19) لأن الركن إنما هو المسمى و قد أدركد و الباقي كان واجبا عليه و قد 
سقط بسقوط التكليف عنه. نعم لو كان العذر مستوعبا فلا وجه للإجزاء. 

)3١(‏ بضرورة الدين و المتواترة من نصوص المعصومين كما تقدم 

(١1؟)‏ للنصء و دعوى الإجماع. قال الصادق:ة فى صحيح اين عمار: 
«أصبح على طهر بعد ما تصلي الفجرء فقف إن شئت قريبا من الجبلء و إن شئت 
حيف دف اذ وقلات تاجمد اللدعق وعدل بو انج علي و اذك مني اله وقد 
ما قدرت عليه وصل على النبي يي - إلى أن قال ثمٌ أفض حيث ,يشرق لك ثبير 


73و11 اش يي وبي د و ا و 1 


و ترى الابل مواضع أخفافها»!". و عنهاظة أيضاً: «لا بأس أن يفيض الرجل بليل 
إذا كان خائفا»!'' دل بالمفهوم على ثبوت البأس في غير صورة العذر. 

و نسب إلى الدروس أن الوقت الاختياري من ليلة النحر إلى طلوع 
الشمسء و استدل بصحيح ابن سالم: «و التقدم من مزدلفة إلى منى يرمون الجمار 
و يصلون الفجر في منازلهم بمنى لا ماس و بخبر مسمع عن انض 
إبراهيم:ئة: «في رجل وقف مع الناس بجمع ثم أفاض قبل أن يفيض الناس, 
قال:كة: إن كان جاهلا فلا شيء عليه. و إن كان أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم 
شاة»!! وبإطلاق ما دل على أن من أدرك المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرك 
الحس! *". 

و الكل مخدوش: لأنه لا بد من تخصيص الأول بالمضطرء و السكوت فى 
الثاني أعم من عدم الوجوب كسكوته؛2ة عن الإفاضة من عرفات قبل الغروب 
عن الرجوع إليهاء كما أنه لا بد من تة تقييد الأخير بمثل صحيح ابن عمار المتقدم. 

وأما خبر ابن عطية قال: «أفضنا من المزدلفة بليل أنا و هشام ابن عبد 
الملك الكوفي, فكان هشام خائفا فانتهينا إلى جمرة العقبة طلوع الفجر, فقال لي 
هشام: أي شىء أحدئنا فى حجناء فنحن كذلك إذ لقينا أبو الحسن موسىاىة قد 
رمن التمعان و الصرنك قطارث تاتين. هات )اذهو من[ ربو قشية انب وأقنة 

ثمَّ إنه نسب قول الدروس إلى ظاهر الأكثر لحكمهم بصحة الحج و جبر 
الإافاضة قبل الفجر يدم شاة. 
و يرد: بأن الأخير ظاهر في الحرمة و إلا فلا وجه للكفارة, كما أن حكمهم 


(5 الؤساتئل عانيية ١‏ ث دن أبوانه' الوقوق الس حديت» 1 

(؟) و() الوسائل باب: ١7‏ من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: ١‏ و6, 
41 الوشائل نانب اتن امزاتها الوقوق لعي عدا 

1ه الوا تلن نائحة لانن روات الو توق المهر عد يق 1 

كا الوساكل بأننية امن ابو افوس قدرة النقة حدق 7 


يسيب .مهدب ااحكام 11 


و الرجل ذي العذر ما بين غروب الشمس من ليلة النحر إلى طلوعها من تلك 
الليلة!" ".و لقي المسمكن من إذراك الو قتي من طلوع الشيمس إلى الزوال 797 

(مسألة 4): مسمى الوقوف من ليلة النحر إلى طلوع الشمس ركن/2"), 
فمن تركه عمداً بطل حجه(9). 


بالصحة أعم من عدم الوجوب. 

(1؟) إجماعاء و نصوصاء قال الصادق:؛ فى صحيح ابن مسكان: «لا 
بأس بأن يقدم النساء إذا زال الليلء فيفضن عند المشعر الحرام في ساعة, ثم 
ينطلق بهن إلى منى فيرمين الجمرة. ثم يصبرن ساعة. ثمٌّ يقصّرن, و ينطلقن إلى 
مكة فيطفن, إلا أن يكنّ .يردن أن يذبح عنهن فإنهن يوكلن من يذبح عنهن»' '. و 
في خبر أبي بصير عن أبي عبد اللّهائِاِ قال: «رخّص رسول اللّه للنساء و الصبيان 
أن يفيضوا يليل و أن يرموا الجمار بليل, و أن يصلُوا الغداة في منازلهم ‏ الحديث 
-»'"' و في خبر ابن حمزة عن أحدهما اتا قال: «أي امرأة أو رجل خائف أفاض 
من المشعر الحرام ليلا فلا بأس فليرم الجمرة ثمّ ليمض و ليأمر من يذبح عنه. و 
تسر المراءتى علق الردا ب اللسلدييف نم ”. 

(19) لما تقدم أن من أدرك اختياري عرفة. أو اضطرارية و أدرك 
الاضطراري الليلي أو اختيارية, أو الاضطراري النهاري من المشعر صح حجه. 
فراجع أقسام الوقوف يعرفة و أحكامها. 

.* إجماعاء و نصاء تقدم في خبر ابن حكيم عن الصادق90!‎ )١4( 

)١10(‏ لما تقدم مكررا من أن الركن في الحج ما كان تركه العمدي موجبا 


وا 9 الوبنا نل حاف لقنن امات ألو وق العفو عو يف لاو و 5 
١؟)‏ تقدم فى صفحة: .5١١‏ 


عدم وجوب الاستيعاب فى الوقوف بالمشعر 200052 
ا ا ا ا ل 1 ا ا ا 1 2 006 ع1 فب ا 


(مسألة :)١١‏ لا يجب الاستيعاب في وقوف المشعر من أوّل طلوعالفجر 
كنأ لطلروء اشم 31 

(11) كما عن جمع منهم العلامة, و ابن إدريسء. و صاحب الجواهر, 
للأصل, و الإطلاقات المسالمة عن المعارضء و صحيح ابن عمار قال: «سألت أيا 
إبراهيم9! أي ساعة أحب إليك أن أفيض من جمع؟ قال: قبل أن تطلع 
الشمس بقليل فهو أحب الساعات إلىّ قلت: فإن مكثنا حتى تطلع الشمس؟ 
قالائة: لا بأس»'١!‏ و ظهور صدره و ذيله في الترخيص مما لا ينكر, و قال 
الصادقنظة في خبر ابن دراج: «ينبغي للإمام أن يقف بجمع حتى تطلع الشمس 
وسائر الناس إن شاءوا عجّلوا و إن شاءوا أَخُروا»''' و ظهوره في عدم وجوب 
الاستيعاب مما لا ينكر. و كذا قوله فى صحيح هشام ابن سالم: «التقدم من 
مزدلفة إلى منى يرمون الجمار و يصلون الفجر في منازلهم بمنى لا بأس»1" و أما 
قولهاية أيضاً في صحيح ابن عمار: «أفض حيث يشرق لك ثبير و تسرى الإبل 
مواضع أخفافها»! *' فمع أنه أعم من طلوع الشمس - لأن إشراق ثبير و رؤية الاوبل 
مواضع أخفافها بمعنى الاستبانة و الظهور و هي تحصل قبل طلوع الشمس 
بنصف ساعة تقريبا -فيمكن حمله على الندب بقرينة خبر ابن دراج المتقدم, 
وكذا صحيح اين حكيم قال: سألت أبا إبراهيمة أي ساعة أحبٌ إليك أن 
تفيض من جمع ؟قال ا9ة: لا تجاوز وادي محسّر حتى تطلع الشمس»!* فإنه 
أيضاً محمول على الندبء مع أن وادي محسّر خارج عن المشعر و من حدوده - 
كما يظهر لمن راجع الخريطة ‏ فتكون دلالته على عدم وجوب الاستيعاب أظهر 
فخ العكدين. 


01 الوساكل عاته هه اهن ابوات الوقوقف المع حد يه 1 
الوساتل يانه الاين ابوات الوقوف امقس ديت 
(غ) و١(0)الوسائل‏ باب: ١6‏ من ابواب الوقوف بالمشعر حديث: © و". 


2 ذب الاحكام / سم ١4‏ 
ا مر ل ا 1ت ا 


ف اذكان او 

(مسألة :)١١‏ لا يجب المبيت ليلة النحر فى المشعر(6". و إن كان 

(20") خروجا عن خلاف ما نسب إلى جمع من وجوب الاستيعاب. و ظهر 
مما تقدم أنه لا دليل لهم عليه. 

(18؟) للأصلء و إطلاق الأدلة من غير ما يصلح للتقييد. و نسب إلى ظاهر 
الأكثر الوجوب. للتأسي. و صحيح ابن عمار عن الصادقة: «و يستحب 
للصرورة أن يقف على المشعر الحرام و يطأه برجله, و لا تجاوز الحياض ليلة 
المزدلفة»' ''. و خبر عبد الحميد بن أبي الديلم عن الصادقءىة قال: «سمي الأبطح 
أبطح لأن آدمنكة أمر أن يتبطح في بطحاء جمع فتبطّح حتى انفجر الصبح ثم أمر 
أن يصعد جبل جمع و أمره إذا طلعت الشمس أن يعترف بذنبه ففعل ذلك. فأرسل 
للداتارافن السجماء تقيضت تيان أو ا 

و الكل مردود: لأن التناسي مجمل لا يفيد الندب فكيف بالوجوبء و في 
صحيح ابن عمار قرينة مطلق الرجحان فيه ظاهرة بقوله ا في صدر الحديث: «و 
يستحب»مع أن عدم تجاوز الحياض أعم من المبيت في المزدلفة لإمكان المبيت 
في خارجهاء و يمكن أن يكون إرشادا إلى عدم إيقاع نفسه في المشقة بعد 
الوصول إلى المزدلفة فيخرج منها ثم يرجع إليها لدرك بين الطلوعين لأنه نحو 
كلفة و تعب ربما تمنعه عن حضور القلب في الدعاء و الإقبال عليه مع ان المكان 
مكان الدعاء و التوجه. و خبر ابن أبي الديلم قاصر سندا و مجمل متناء لآن 
البطحاء محل فيه دقاق الحصى و يطحاء جمع لم يعلم المراد منه أنها فى نفس 
جمع, أو إحدى حدوده. مع أن سياقه من أوله إلى آخره سياق الآداب و الندب. 

و استدل العامة على عدم الوجوب بما تقدم من صحيح هشام بن سالمء 


0 التطاتانة ارهق ابوافي ةالو قوف عقر صدي فا 
ا الوسات اومن ابوات الوقوف والبقير عدوت 





حكم هن كان في المشعر ليلاو أقاض قبل طلوع الفجر ..- 0 


و31 

(مسألة 37): لو بات ليلة النحر فى المشعر و نوى البيتوتة فيه وكان 
بانيا على الوقوف بين الطلوعين يجزي ذلك عن تجديد النية عند الفجر.!' ''نعم 
لو كان غغاانقلا ا عن ذلك بابالمرة وجب عليه تجديد 
!01 

(مسألة ) لو كان في المشعر ليلا و أفاض قبل طلوع الجر غامذا من 
غير عذر و لو قليلا - صح حجه إذا كان قد وقف بعرفات. و وجب عليه الجبر 

و فيه: أنه يمكن حمل الأولى على الضرورة, و الأخير على الإجزاء مع 
الإئم بقرينة ما فيه من الجبر بشأة. 

(19) خروجا عن خلاف من ذهب إلى الوجوب و إن كان قد ظهر مما مث 
أنه بلا دليل. 

)٠١(‏ لتحقق الداعي حينئذ في نفسه للوقوف من عند طلوع الفجرء و قد 
تقدم مرارا كفاية مجرد الداعى فى النية من دون اعتبار شيء زائد عليه. 

نعم تعتبر القربة. 

)١(‏ لوجوب النية في وقوف المشعر بالضرورة و المفروض عدم تحققها 
قبل ذلك, فيجب عليه التجديد. 

(؟") نصاء و إجماعاء ففي خبر مسمع عن أبي إبراهيم320: «في رجل وقف 
مع الناس بجمع ثم أفاض قبل أن يفيض الناس قال.2ة: إن كان جاهلا فلا شيء 
عليه. و إن كان أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شاة»' '". 








13) الوساتلتيات: 5 امن ابوات الوقوق العف قدي . 
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ولو أفاض ناسيا فلا شيء عليه" وكذا مع العذر و لوكان جهلا يعذر 
ع 

(مسألة :)١5‏ يجوز للخائف, و النساءء. و الضعفاءء. و ذوي الأعذار 
تقدم -(9 "أو لا جبران عليهم بشاة(١‏ "أو الأولى أن تكون إفاضتهم بعد اتتصاف 
الليل واد 3 


ونسب إلى الحليء و ظاهر الخلاف بطلان الحج لفوت وقوف الركن 
عمدا. 

و فيه. أولا: إنه مخالف لخبر مسمع المعتبر. 

و ثانيا: لإطلاق ما تقدم من قوله#ة: «من أدرك المشعر قبل طلوع 
الشمس فقد أدرك الحج»!'', و تقدم في 1 مسألة ١7‏ من الفصل السابق ما ينفع 
المقام, و وجّه في الحدائق كلام ابن إدريس بما لا يوافق ظاهره من شاء 
فليراجع. 

(90") للأصلء و الإجماع.ء و إطلاق ما دل على رفع الخطأ و النسيان و ما 
0 

(5) للأصل بعد انصراف دليل الجبر بشاة عن المعذورء و لا كقارة بالنسبة 
إلى المعذور. إلا إذا دل دليل عليها بالخصوص. 

(10) راجع ما تقدم في (مسألة ). 

(5) للأصلء و الاطلاق, و ظهور الاتفاق. 

(90) جمودا على لفظ المبيت المذكور في كلمات بعض الفقهاء. و لم أر 


1 الو فل انمه امن ارام الرقوف الس عدو 1 
50) الوسانا وا قينا الكسههاذ النفين 7المسيية سر 





كو العر الموكب اخواز الاقاسة ليل الأقاضة اا 1١م‏ الي 


(مسألة :)١5‏ لا فرق في العذر الموجب لجواز الإفاضة كيل لجر 
من الأغتاو عرقت و الترعية "الس أن من رقص يوسم اسع ور ةا 
عليه يجوز له الإفاضة قبل الفجر أييضا'"". فيجوز إفاضة الممرض مع 
ويه ['2, كما لا فرق في الخوف بالموفي لخواز الأقناضة دين كنوه 
على نفسه من حدوث مرض. أو اشتداده. أو على من يتعلق به. أو على 
ماله (43). 


هذا للفظظ فى التصوص فيما تفحصت عاجلا. نعم في المرسل عن الصادق.19: 
«كان أبي يقف بالمشعر حيث يبيت»١١,‏ و عنهة في صحيح ابن عمار عنهافكة: 
واس يي سي تبيت) فإذا وقفت فاحمد 
للد العو ةا 

و الكل لا يصلح للاعتماد عليه في الحكم الشرعي و لا بأس بعنوان 
الرجاء. و يأتي معنى البيتوتة في أعمال منى إنشاء الله تعالى. 

(؟) لظهور الإجماع. و الإطلاق بعد حمل ما ورد في الأخبار من 
الحائض و الضعفاء( ‏ على مجرد المثال لكل ذي عذر. 

280 قاد اضا عدو متيل عرقابو قد أرضل:رسول 112001 اسسامة اميه 
النساء كما في صحيح الأعر !كا 

(1) لأن التمريض عذر عرفي. ثم إن الخوف حالة نفسانية لا تدور مدار 
الواقع. فمتى حصلت تلك الحالة تجوز الإفاضة. 

)4١1(‏ كل ذلك لظهور الاطلاق. 





الرمائل باتب فى وات الوقوف«المتعر عديث :2 
)١(‏ الوسائل باب: ١‏ من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: .١‏ 

(؟) راجع الوسائل باب: من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: ره 
ا لين ارات الذق قلعتي قدت ” و غيره. 


اميم 0 مهذّبالاحكام/ج4! 


(مسألة :)١5‏ لو تذكر الناسي, أو علم الجاهل. أو ارتفع العذر و أمكن 

بعد ذلك إدراك الوقوف بين الطلوعين فى المشعر وجب العوه على 
الى ط[ (3) 
حو . 


(55) لشمول إطلاق ما دل على وجوب الوقوف في ما بين الطلوعين له 
حينئذ. و حكم الترخيص في الإفاضة كان ما داميا لا دائمياء و لكنه مخالف 
لإطلاق ما ورد في الترخيص في الإفاضة بليل بالنسبة إلى الخائف. و الضعفاء بل 
لا أطن أحدا يلتزم ذلك بالنسبة إلى النساء. 

إلا أن ,يقال: لا بد في عدم الوجوب من الاقتصار على مورد النص و هو 
الخائف, و النساءء و الضعفاء''". و في الناسي, و الجاهل و سائر الأعذار يرجع 
إلى إطلاق ما دل على وجوب وقوف ما بين الطلوعين. 

وفيه اشكال بعد حمل ما ورد على مجرد المثال لا الخصوصية كما مر. 


1 الوسائلدياية لمن ابوات الوقوف بالمعدر درك و هيز 


تكملة و فيها فروع, 
الأول: من فاته الحج لعدم إدراك الموقفين تحلّل بعمرة مفردة(١)بلا‏ 
حاجة إلى نية قلب إحرامه إليها!؟'و إن كان هو 


نكملة و فيها فروع 

)١(‏ إجماعاء و نصوصا مستفيضة منها قول الصادقاية في صحيح أبن 
عمار: «أيّما حاج سائق للهدي, أو مفرد للحج, أو متمتع بالعمرة إلى الحج قدم و 
قد فاته اليج فليجعلها عمرة و عليه اليج من قايل»1. و صحيحة الآخر قلت 
لأبي عبد اللهكة: «رجل جاء حاجا ففاته الحج و لم يكن طاف قال: «يقيم مع 
الناس حراما أيام التشريق و لا عمرة فيها. فإذا انتقضت طاف بالبيت و سعى بين 
الصفا و المروة و أحل و عليه الحج من قابل يحرم من حيث أحرم»'" 
وهومحمول بالنسبة إلى إقامته على الندب بقرينة صحيح حريز قال: «سئل أبو 
عبد الله اكه - إلى ان قال -فإن شاء أقام بمكة, و إن شاء أقام يمعنى مع الناس؛ و 
إن شاء ذهب حيث شاء ليس هو من الناس في شيء» ". 

(؟) كما عن جمع من الفقهاء. لظهور جملة من النصوص في أن 
الاتقلاب قهري منها أخبار محمدين سنانء وابن فضيل'!*'. وعلي بن الفضل 
الواسطي المشتملة على قوله.92: «و هي عمرة»!*. و منها ما تقدم من صحيح 


لاق الوساتليات: /الامن ابرات الوقرف بالعقس حديس الى 
"7م الوا تل باب نامف اوزات الوقرف الي ديت 1 

() الوضائل نان[ اام ابوات الوقوفه بالدنى عذيف #و ع 

أ الوسائل بايه لالأسق ابوات الوقوفه التسهو هد ف ة. 
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الأحوط 0, 1 1ك 
لك ١‏ 


دبح شاة 
ا 

وعن جمع منهم الفاضل في أكثر كتبه أنه يحتاج إلى النيةء للأصلء و أن 
«الأعمال بالنيات»! "', و كوله افلا في صحيح ابن عمار: «فليجعلها عيبر 
ومثله فى صحيح حريزا “. 

و الكل مخدوس, إذ الأصل محكوم بظواهر الإطلاقات, و المراد بقولهاكا: 

«الأعمال بالنيات»إنما هو قصد القربة و غيره بقرينة ذيله: «لكل امرئ ما نوى, 
سِّ ع ب" 

فمن غزا ابتغاء ما عند الله فقد وقع أجره على الله عرّ و جلء و من غزا يريد 

عرض الدنيا أو نوى عقالا لم يكن له إلأأما نوى». كما أن المراد بقولهك1: 

«فليجعلها عمرة»اي: ياتى باعمال العمرة لا ان ينويها كذلك. 

(؟) خروجا عن خلاف من قال بعدم الانقلاب القهري. 

(4) للأصلء و الإجماعء و إطلاق النصوص التي تقدم بعضها. 

(0) للخروج عن خلاف بعض أصحابنا حيث أوجب ذلك عليه قياسا 
على المحصورء و خبر الرقي قال: : كنت مع أبي عبد اللا بمنى. إذ دخل عليه 
رجل فقال: قدم اليوم قوم قد فاتهم الحج, فقال: نسأل الله العافية قال: أرى عليهم 
أن يهريق كل واحد منهم دم شاة. و يحلون و عليهم الحج من قابل ‏ 
الحديث 0( و صحيح ضريس على ما في الفقيه حيث إن فيه: «و يحلق رأسه 
و يذبح شاته»! ١‏ 

ولكن الأول ياطلء مع أنه مع الفارق؛ و خبر الرقى قاصر سندا و معرض 








الوسائل حاف من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: .١‏ 
(") الوسائل باب: 0 من أبواب مقدمة العبادات حديث: 6 

[#انو 4١‏ الوسائل يانه الاشو'انؤات الوقوك لسن ميك 2 و 
431 الوشائل بات: الالامن ابواب الوقوف المتكر حديك: قو 


من فاته الى 7 
ا ا م 200 


الثاني: لا يجوز له البقاء على إحرامه ليحج به فى العام القابل17) 
هذه الحرمة تكليفية محضة(". فلو أثم و بقى عليه و رجع إلا بلاده و عاد 
قبل التحلّل لم يحتج إلى إحرام جديد من الميقات و إن بعد العهر(6, 
سبحب هتاه اكسبال السيرة الادى لاعوى هذ العمرة فين نين 
الاعرا 0 1 

الثالث: بعد الاحلال عن عمرة الفوات إن آخْره إلى العام القايل يحرم 
عنه عند الأصحاب. و موافق للعامة. و صحيح ضريس محمول على ما إذا كان 
معه شاة عينها للهدي بنذر أو نحوه. 

(1) على المشهور بل لم يوجد فيه خلاف عندنا إلا ما نسب إلى ابني 
حمزة و البراج مع عدم الاشتراط. 

ويدل على المشهور: أما بناء على الانتقال القهري إلى العمرة فلم يبق 
إحرام للحج حتى يصمٌ البقاء عليه, و أما بناء على وجوب نقل النية فلما يستفاد 
من مجموع الأدلة مبغوضية البقاء على إحرام الحج و لو مع قطع النظر عن مسألة 
الضد. مع أن الشك في مروعية البقاء يكفي في عدم المشروعية لأصالة عدمها إلا 
بدليل معتبر. و لا يجري الاستصحاب, لأن الشك في أصل التشريع. 

(1) لأصالة عدم زوال الإحرام بعد انعقاد صحيحا إلا بتحقق المحلل و 
المفروض عدم تحققه. 

(8) لأصالة بقاء الإحرام على ما وقع عليه و عدم زواله بمحلل شرعيء و 
النهى عن البقاء عليه ليس محللا شرعيا كما إذا كان متوضئا و كان إبقاء طهارته 
ضررا عليه و منهيا عنه و مع ذلك أبقاها. فالطهارة باقية و يصح إتيان كل مشروط 
بها. لحصر النواقض. و ليس التضرر بالإبقاء من أحدهماء فكذا المقام. 

(9) لوجوبها على كل تقدير سواء كان الانقلاب قهريا أو قصديا. 

)٠١(‏ كما هو ظاهر الفتاوى, و النصوص, و صرح به في الجواهر. للأصل, 
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بما يريد من النسك!١١أحتّى‏ لوكان فرضه التمتع وجب عليه الخروج 
إلى أحد المواقيت للعمرة!أو تجزي المواقسيت الاضطرارية مع 
العحة 00 

الرابع: لو صدّ عن الرجوع من بلاده لإتمام العمرة يحل و لو في محله 
بالذبح و التقصير !08 

الخامس: الأحوط وجوبا الاتيان بطواف النساء فى هذه العمرة(36). 


ولأنها واجبة يسبب الفوات, فلا وجه للإجزاء عن غيره إلا بدليل يدل على 
التداخل و هو مفقود. بل مقتضى الأصل عدمه. 

)١١(‏ لما تقدم من اشتراط العمرة و الحجج بالإحرام. 

(؟١)‏ للأدلة الدالة على اعتبار كون إحرام عمرة التمتع من إحدى 
المواقيت و اعتبار كون عمرته و حجه في سنة واحدة و حيث انقلبت العمرة 
المأتي بها إلى عمرة الوفاة فلا وجه للاجتزاء بها له مع الفصل بينها وبين الحج 

)١(‏ لعموم أدلة إجزائها. و إطلاقاتها الشامل للمقام أيضاً. 

)١5(‏ لعموم أدلة حكم المصدود و المحصور الشامل لهذه الصورة أيضأ 
ويأتي التفصيل في محله. 

(10) قال في الجواهر: «لم أجد في شيء من النصوص و لا الفتاوى 
التصريح بذكر طواف النساءء بل ظاهر النصوص المتعرضة لتفصيل أفعالها هنا 
خلافه و لعله الآقوى ولكن الأحوط الإتيان به». 

أقول: مقتضى الأصل بقاء حرمتهن و عدم الحلية إلا بالطواف إلا أن يكون 
في البين دليل معتبر على الخلاف و كون أدلة المقام في مقام البيان من هذه الجهة 
مشكل و لعل عدم تعرض الفقهاء إنما كان لأجل مسلميّة اعتبار طواف النساء في 
كل عمرة مفردة عندهم, فلم يتعرضواله في المقام من هذه الجهة, 


يستحب لمن فاته الحج الاقامة بمني طوال أيام التشريق ااا (0778 0 


السادس: يجب عليه الحج من قابل إن استقر الوجوب أو استمرت 
الشرائط(371, و إلا فندبا(7١)خصوصا‏ إذا لم يكن قد اشترط 040 

السابع: يستحب لمن فاته الحج الإقامة بمنى إلى انقضاء أيام 
وعو تاد من بكوك مله التعرطى لاتنه ال لواف الكبناد:ة فى العمرة المفردة 
عن ذلك فجعلوا الفجرة على تبنيو قوق وتفيدة لسكهوا ماهتا لراك 
النساء في الأولى دون الأخير فلو كان اعتباره في عمرة الفوات مورد التسردد 
لديهم لأشاروا إليه في ذلك الموضع و قد قوّى الوجوب صاحب الجواهر في 
النجأة فراجع. 

)١11(‏ لما دل على وجوبه بعد تحقق الشرائط من الكتاب. و السنّة, و 
الإجماع بعد عدم دليل على عدم سقوط التكليف يما تلبس به من الإحرام؛ و يدل 
عليه صحيحا ابن عمار ‏ المتقدمان و صحيح حريزء و خبرا الرقيء و 
الحميري( و ظاهر إطلاتها و إن كان هو وجوب القضاء مطلقاً إلا أند مخالف 
ل لي ار رس نحييب الفجوها تاو 
الاطلاقات, و أصالة بقاء الوجوب و الأدلة الخاصة, و مقتضى الجميع عدم الفرق 
بين اشتراط الإحلال في الإحرام و:عدمه, و قد تقدم ما يتعلق بالاشتراط فراجع 
(مسألة 7١)من‏ فصل كيفية الاحرام. 

)١107(‏ لظهور الإجماع. و حملا للنصوص على الندب مع عدم موجب 
الورجوب. 

(14) لصحيح ضريس قال: «سألت أبا جعفرناية عن رجل خرج مستمتعا 
بالعمرة إلى الحج فلم يبلغ مكة إلا يوم النحر. فقال: يقيم على إحرامه و يقطع 
التلبية حتى يدخل مكة فيطوف و يسعى بين الصفا و المروة؛ و يحلق رأسه 


.12١ تقدم جميع ذلك فى صفحة:‎ )١( 
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و ينصرف إلى أهله إن شاء. و قال: هذا لمن اشترط على ريّه عند إحرامه. فإن لم 
يكن اشتراط فإن عليه الحج من قايل»!'". 

و عن الشيخية في التهذيب الوجوب على من لم يشترط مستدلا بهذا 
الحديث. قال في الجواهر: «و يشكل - بعد الإعراض عن الصحيح و منافاته لما 
هو المعلوم من غيره نصاء و فتوى - بأنه إن كان مستحبا لم يجب القضاء و إن لم 
يشترط, و كذا إن لم يستقر و لا استمر وجوبه. و إن كان واجبا وجويا مستقرا أو 
مستمرا وجب و إن اشتراطء فالوجه حمله على شدة استحباب القضاء إذا لم 
تشترط و كان دوا أو :غير عستقر' الوجوب ولا تمشمرة». 

(14) لصحيح ابن عمار_المتقدم ‏ المحمول على الندب جمعا و إجماعا. 

)٠(‏ على المشهور في التحلل بأعمال العمرة. و وجوب الحج عليه في 
القايل مع الاستقرار و الاستمرار و ذلك كله موافق للقاعدة مع قطع النظر عن 
أخبار المقام. نعم نسب إلى بعض وجوب الحج عليه من قابل إن كان الحج 
مندوباء و فرط في تفويته و ليس له دليل ظاهر. 


1 الوساكل نان /الاامق أبواي الرقوق + التشس سويت 


فصل فى مما يستحب فى المشعر الحرام 
وهو أمور: 
الأول: أن يكون متطهر|(3). 
الثاني: أن تكون نية الوقوف بعد صلاة الصبح!"). 
الثالث: أن يصرف زمان وقوفه في الذكر. و الدعاء سيما المأثور 
يا 


فصل فى مما يستحب فى المشعر الحرام 

)١(‏ نصاء و إجماعاء قال الصادق.اة في صحيح ابن عمار: «أصبح على 
طهر بعد ما تصلي الفجر فقف إن شئُت قريبا من الجبل»! '' المحمول على الندب 
بقرينة قوله! فى صحيح ابن عمار أيضاً: «لا بأس أن يقضي المناسك كلها على 
غير وضوء إلا الطواف بالبيت, و الوضوء أفضل»!"' 

(؟) على المشهور. بل ظاهرهم الإجماع عليه. و استدل بما تقدم من 
قوله. يإ في الصحيح بناء على أن المراد صلاة الصبح كما هو الظاهر لا ناذلته. 

(؟) يدل على أصل الرجحان مضافا إلى قوله تعالى: 2ٍفَادْ كوا آللّهَ عند 
لْمَشْعَرِ لْحَرام» "١‏ النتصوص, و الإجماع. 


1 الؤسائل'بابة ١5‏ مق ابواب الوقواف بالجدم خدوة ١:‏ 
() الوشاقل باب مق أبزات الطواف ديت ١‏ 
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56 إلى جع سيم اسلو العل ار فاضي وجوبه, و قواه شي شرح 
المفاتيح. و استظهره في المستند لككن بالنسبة إلى ذات المسمى و صرف 
الوجود. 

وعن صاحب الجواهر استظهار كفاية الذكر القلبى و هو النية. وكذا صلاة 
الصبح و جعل التسامح حتى إلى هذا القدر من أمارات الندب فلا وجه لاستظهار 
الوجوب مع الشهرة على الخلافء مع أن سياق الأدلة سياق الآداب و الترغيب لا 
الإلزام و الترهيب عن الترك. 

و أما ما ورد من الدعاء. ففي صحيح الحلبي عن الصادق١9ة‏ تقول: «اللّهم 
هذه جمعء اللهم إني أسألك أن تجمع لي فيها جوامع الخير. اللّهم لا تؤيسني 
من الخير الذي سألتك أن تجمعه لي في قلبي و أطلب إليك أن تعرفني ما عرفت 
أولياءك في منزلي هذاء و أن تقينى جوامع الشر»و إن استطعت أن تحيي تلك 
الليلة فافعل فإنه بلغنا أن أبواب السماء لا تغلق تلك الليلة لأصوات المؤمنين, 
لع :دوق كدوى التحل يقول الله جل تناقد: آنا رتك و كم سبادي أذهم سف 
وحقٌّ عليّ أن استجيب لكم, فيحط تلك الليلة عمن أراد أن يحط عنه ذنويه, 
ويغفر لمن أراد أن يغفر له»١".‏ و أيضاً تقدّم دعاء آخر فى صحيح ابن عمارا ", 
وعنهاكة أيضاً في صحيح معاوية: «اللهم ارحم موقفي و زد في عملي, و سلم لي 
وت موق ل متاسكي. د واقال !ابن خا رنسفت انايد الله 55 «اللهم أعتقني 
فق لدان يكررها حتى أفاض الناس»ا ". و في رواية أخرى عنه أيضاً: و أنض 
بالاستغفار فإن لل عر و جل يقول وتان عي انام الناس 
وَإِسْتَعْفِرُوا الله إن آللّهَ غَفُورٌ رَحِيم4!, و في رواية ابن خارجة قال: «سمعت 
أبا عبد اللّاكةٍ يقول في آخر كلامه حين أفاض: اللهم إني أعوذ بك أن أظلم أو 


1 الوسانل ات امو ابوات الرشوف بالطو حد يك 3 
)١(‏ تعدم فى صفحة: .٠ ١٠/‏ 


انق 801 ) الونينا تن نامو امن زاب الوه رقي لمعم ل و او 


فيما ستحب فى المشعر الحرا 


الرابع: أن ينزل ببطن الوادي عن يمين الطريق(6). 

الخامس: أن يطأ الصّرورة المشعر برجله(2. 
أظلم. أو أقطع رحما أو أوذي جارا»'' ' و في محكي المهذب بعد ذكر صحيح 
عمار المتقدم قال: ال ابكد الله سبحا وال مال مر محمد يسيس 
يهلله كذلك. و يصلي على النبييية و يقول: «اللّهم اهدني من الضلالة و أنقذني 

من الجهالة, و اجمع لي خير الدنيا و الآخرة. و خذ بناصيتي إلى هداكء و انقلني 
إلى رضاكء فقد ترى مقامى بهذا المشعر الذي انخفض لك فرفعته. و ذلّ لك 
نأكرمت و انه علا لدان :دل لت كتديقا نبول رجات الهم زفي أشارك 
بحق المشعر الحرام أن تحوّم شعري و بشري على النارء و أن ترزقني حياة في 
طاعتك, و بصيرة في دينك, و عملا يفراتضك و أتباعا لأوافر للعو خيرن الذارين :8 

أن تحفظني في نفسي, و والديء و ولديء و أهلي, و إخوانيء. و جيراني, 
برحمتك»و اجتهد في الدعاء و المسألة و التضرع إلى اللمسوعانة الى جين انااء 
طلوع الشمس». 

(4) قال الصادقثا في صحيح الحلبي: «و انزل ببطن الوادي عن يمين 
الطريق قريبا من المشعر»!'' المحمول على الندب إجماعا. 

(0) كما فى صحيح الحلبي عنه ناث : «و يستحب لأصرورة أن يقف على 
المشعر الحرام و يطأه برجله»' " و مثله غيره. 

و المشعر: غبارة فو الحبل الذي هناك و يسمى (بقزح)أيضاًء و رقى عليه 
النبي يي راكبا ناقته القصوى و لعل الحكمة في ذلك أنه كان محل الأصنام أو 
أخذت الحجارة المنحوتة منها الأصنام من ذلك الجبل, فيستحب أن يوطأ بالرجل 
و الأقدام. و هذا الاستحباب بالنسبة إلى نفس ذلك الجبل. 

وأما أرض المزدلفة فيجب وطوًها بمعنى الكون بها و لا اختصاص له 





101 اوكا تناو فى اواك الو قوق لخر شد د 
0 و1 الوشائل ناي لمق ابواب الوقوف بالعسر عدي ١‏ 
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بل هو الأحوط7أ'. و لو فرض إزالة ذلك الجبل (المشعر) و تسويته مع الأرض 
ففي بقاء الاستحباب وجه(". و يستحب الصعود على (قزح) في مقابل وطئه 
بالرجل 60 

السادس: يستحب لمن عدى الإمام _الافاضة قبل الشمس و أما الامام 
فيستحب له التأخير حتى تطلع الشمس37). 

السابع: يستحب السعى في وادي محسّر و لو مائة خطوة!('٠أو‏ 


بالصرورة و قد مر انه يطلق المشعر على تمام المزدلفة أيضاً و لا وجه للاستحباب 
في هذا الإطلاق بل يجب كما مر. 

(1) خروجا عن خلاف من أوجبه كظاهر المبسوط و النهاية. 

(0) للأصل. و الأولى أن يوطأ رجاء. 

(8) كما يظهر عن جمع منهم المحققءة في الشرائع, للتأسي بالنبي يي لما 
روته العامة عن الصادق عن أبيه820 عن جابر أنهيقّة ركب القصوى حتى أتى 

' 
المشعر الحرام فرقي عليه, و استقبل القبلة فحمد الله تعالى» و هلله و كبره و 
وحده فلم يزل واقفا حتى اشغ جدا»!". 

ثم إنه لو ضاق الوادي بالحجيج فوقف على الجبل يجزي وقوفه عن وطْئه 
له فيحصل به الواجب و المندوب. 

(9) تقدم وجهه في 1 مسألة 14] من فصل في الحج و أفعاله فراجع و تقدم 
أن المراد بالإمام ( أمير الحاج ] و هل يشمل ذلك الحملدارية المتعارفة في هذه 
الأعصار؟مقتضى الأصل العدم. 

)٠١(‏ قال الصادق ءاه فى صحيح ابن عمار: «فاذا مررت بوادي محسّر و 
هو واد عظيم بين جمع و منى و هو إلى منى أقرب فاسع فيه حتى تجاوزه. فإن 
رسول لّدع حرك ناقته و يقول: «اللّهم سلّم لى عهدي و أقبل توبتي, وأجب 


.01 سنن ابن ماجة المناسك باب: 84 (حبع رسول اللَّمييْفٌ) و سئن أبى داود المناسك باب:‎ )١( 


جتن لقا مص عكار فل الات ايح عي 0004 


تركه استحب له الرجوع للسعي فيه و لو دخل مكة(١".‏ 
الثامن: إتيان المغرب و العشاء فى المشعر و الجمع بينهما بأذان و 


اقامتين 0150 
ماله :١‏ بحب العا د حصي الكباد بن الدجعر بره واس 
الفضل أخذها من منى. ويجزي من الحرم مطلقاً ولو من وادي رادم 


دعوتي و اخلفني بخير فيمن تركت بعدي»!''. و عن أبي الحسن]9: «الحركة 
في وادى محسر مائة لو وعن الصدوق 2 : وفى حديث آخر مائة 
ذراع»!" 

ولده: ا 0 ا أن ويد مان سا1 
ابنه: لا أعرفه فقال له: سل الناس»!؟ و فى مرسل الحجّال قال: «مر رجل بوادي 
مير شامرة عي الله افد بعد الانصراف إلى مكة أن برحجع ا وإطلاقه 
يشمل ترك السعى عمداء أو جهلا. أذ قفتيو أو عذرا. 

(؟١)‏ تقدم الوجه فيهما في (مسألة ”)من الفصل السابق فراجع. 

0 نصاء و إجماعاء قالٍ الصادقنية في صحيح ابن عمار: «خذ‎ )١19( 
الجمار من جمع, و إن أخذته من رحلك بمنى أجزأك»!''. و عنه#ة أيضأ في‎ 
صحيح زرارة قال: «سألته عن الحصى التي يرمى بها الجحمار فقال2ة: نخد من‎ 
جتمع 4و تؤخد بعد 0 من منى» _ كن 0000 أيضاً في حيدم زرارة:‎ 
يجزئك. و قال: لا ترم ودعو بوي وداج عار‎ 





0 لورفا عات امن أروات الوقز فيا لمي عدف او او 
3و1 ة) الزسائليات: ]لا من ابواب الوقوف النقي حديك: ١و1‏ 

5 (/) الوسائل بات امن أبزاب الوقوفبالعتمر ديت ١‏ 

ا الرسائل انيه تمن أبوات الوقوفبالمعي حدية .١‏ 


امم 
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إلآ العا جد هضوا التبجد الخران ومبعه الخيت.ا ١‏ وعددها سعود 
على ما يأتي تتضيلة ولو اخذ واند افا ياسن. 

(مسألة ؟): يعتبر فى الحصى أن تكون بحيث يصدق عليها الحصى عرفا. 
و أن تكون أبكارا لم يرم بها سابقا!7'. فلا يجزي بغير الحصى 


وادى محشر. 

)١8(‏ لقول الصادق: في صحيح حنان: «يجوز أخذ حصى الجمار من 
جميع الحرم إلا من المسجد الحرام, و مسجد الخيف»''' و الظاهر أن ذكرهما من 
باب المثال فيشمل جميع المساجد و هو مطابق للقاعدة. لصيرورة الحصى جزء 
مرخ الخد فيكون الأخد عتيقا عده: 

نعم لو كان الحصى من القمامة و أريد إلقاوؤها في الخارجء فالظاهر جواز 
الأخذ حينئذ و تقدم في إخراج الحصى من المسجد بعض ما ينفع المقام! ". 

و نسب إلى جمع -جواز الأخذ من سائر المساجد الواقعة في الحرم؛ غير 
المسجد الحرام, و مسجد الخيف _منهم الحلى: و الحلبي. و العلامة بل عن 
الأخير دعوى الإجماع عليه. / 

أقول: إن كان بناؤهم على جواز إخراج الحصى من المسجد فلا إشكال 
فيه و إلا فلا دليل لهم على الجواز. هذا بالنسبة إلى أصل الأخذ. 

و أما صحة الرمي بعد الأخذ من المسجد فهي مبنية على مسألة الضد و 
حيث قلنا فيها بعدم الاقتضاء فيصح و إن أثم في التأخير في ردّ الحصى إلى محله 
بعد الرمي بها و لكن الظاهر من الكلمات و مما مرٌ من الحديث بطلان الرمي 
مطلقاً بحصى المسجد حتى لو رمى ثم رده إلى محله بعد الرمي. 

)١0(‏ أما اعتبار صدق الحصى, فلذكرها بالخصوص في النصوص.ء مضافا 


50 الوشائل ناي امن روات اوفوش ليرد 
0١)‏ راجع ج: 0 صفحة 550-/!5غ4. 





اولع كن البق باحصا مخ ب ا ب بتي 0 07 


سوا ء كان .من الآأضد الآخزى الخوات او برهو اواشكي فن حضااة 
آنها بكر أولاء يجوز الرمي بها3"7". 

(مسألة ”): لو رمى بالحصاة و لم يكن الرمي صحيحا بان لم تتصب 
الكموة عزاو كان قاقد لفترظ ا خرن كقسية القية بو وو انول يكو د الرقسى 


إلى ظهور الإجماع, قال أبو عبد اللّهلكةٍ في صحيح زرارة: «حصى الجمار إن 
أخذته من الحرم أجزأك. و إن أخذته من غير الحرم لم يجزئك»1' و تأتي 
نصوص أخرى مشتملة على ذلك فلا يجزي الحجر الكبير و لا الصغير جدا الذي 
لا يسمى حصاة عرفاء و نسب إلى الدروس و غيره الإجزاء بمطلق ما يسمى 
حجراء و لكن السيرة. و النص. و الإجماع على خلافه. 

و أما اعتبار ان يكون من الحرم. فيدل عليه النصء و الأجماع. و التاسي. 
وتقدم قول الصادق.ظة: «إن أخذته من غير الحرم لم يجزئك». و يأتي ما يدل 
عليه. 

و أما اعتبار البكارة فيدل عليه مضافا إلى الإجماء, و السيرة, و التأسي 
قل الى عبد اللذلكه ولا تاكد من موعسيو من شارج السرم :ومين بطي 
الجمار, و لا بأس بأخذه من سائر الحرم»' "أ و قولهءكة فى الموئق: «لا تأخذ من 
حصن العفان 7 

(17) لقول أبي عبد اللَّدِ في صحيح زرارة: «لا تسرم الجمر إلا 
بالحصى»!2) و تقدم ما يدل على ذلك من النصوص أيضاً. 

(17) لأصالة عدم الاستعمال المقتضية للبكارة. 








انو © الأسانان انتب كا من ازاك الاقوق ا الاسم ع ود او 


00 ذب الاحكام / ج ١4‏ 
ا ا ا ا عطس لك ل 


بها؟(15) الأحوط عدم الرمى بها. 

اضمنانة4) نمق التق حصاة ينلكها بالعياوقو لبس تقر العسر نلك هاا 
أو الرمى بها إلا بإذنه. و لو رمى بها بدون رضاه كان رميه باطلا7؟ .'١‏ و يجوز 
التوكيل فى الالتقاط 7*١‏ 

(مسألة تسن فين العتسطن الطحنيها :501 


(14) مقتضى إطلاق قولها2ة: «لا تأخذ من حصى الجمار»عدم جواز 
الرمي بهاء و لكن مقتضى الانصراف إلى الرمي الصحيح, و التقييد به فى كلمات 
الفقهاء هو الجواز و طريق الاحتياط ا 

ثم إنه لا فرق في زوال البكارة بين تحقق الفصل في الاستعمال الأول و 
عدمةء:ؤ لابين قلة“زمان الفضل و غلمة: و لاني كون المستعمل الأول تفننة أو 
غيره. كل ذلك لظهور الاطلاق. و الاتفاق. 

)١9(‏ لأنه تصرّف في مال الغير المنهي عنه شرعا و عقلاء و أن الرمي عبادة 
و النهي في العبادة يوجب البطلان. 

)١(‏ كما يجوز أن يوكل شخص واحد أشخاصا مستعددين: كل ذلك 
لأصالة الاباحة. و إطلاق أدلة الوكالة. 

)1١(‏ كما عن ظاهر الأكثر, و صريح الآخرين. للأصل و الإطلاق؛ و نسب 
إلى ابن حمزة اشتراط الطهارة, للمرسل عن الصادقنية: «اغسلها فإن لم تغسلها و 
كانت نقية لم يضرك»)١',‏ و في الفقه الرضوي«اغسلها غسلا نظيفا»'' و هما 
قاصران عن إفادة الوجوب سندا و متناء لأن غاية ما يستفاد منهما النظافة و هى 
أعم من النجاسة. 


)0010( دعائم الاسلام ج: ١‏ صفحة: 777١‏ طبعة دار المعارف حديث: .17١/‏ 
(؟) فقه الرضا صفحة: /1. 


يستحب أن تكون الحصاة برشاء 0 


4 أن كان اعوط 0 

(مسألة 5): يستحب أن تكون الحصاة برشاء ‏ أي: منقطة -كحليّة مثل 
زاف الأنهلة و لل تكو عقا دورو كنمو ةإدو لذ وفنا عدن ل حمر دوو ل كير 
فين يغ 1190 
اا روساعن شلذت ابوبحم زرو سمو | على الخبرين. 
(1) على المشهور. قال أبو عبد اللَّائِةٍ في صحيح هشام بن الحكم: «في 
حصى الجمار كره الصم منهاء و قال: خذ البرش»)!''. و عن أبي الحسن الرضااية 
في صحيح أبي نصر البزنطي: «حصى الجمار تكون مثل الأنملة و لا تأخذها 
سوداءء. و لا بيضاءء و لا حمراء خذها كحلية منقطة»!". و في خبر الدعائم: 
«يكره أن تكسر من الحجارة كما يفعله كثير من الناس»!' و لا بد من حمل جميع 
ذلك على مطلق الرجحان بقرينة الإجماع. 


81 الزرساتل رانية انمق ابوات الوقو قي المشغريفه تا و 
(؟) دعائم الاسلام ج: ١‏ صفحة 7553 طبعة دار المعارف. 


الرابع من أفعال الحج: اليضي اللى تمش ووا انه انه :الها رسي 
جمرة العقبة(١'.‏ و الثانى: الهدي, و الثالث: التقصير على ما سياتى. 
اننا الأول فق ميا : 


فصل في أفعال منى 

كابلا لاك بق فيداكيا فى السو هرو ول انه تسل سه 
افوص كنول أن فد اللداكا فى سحي ان عدار ركة ينض اعبار 
نت الجمرة القصوى التي عند العقبة فارمها»!١.‏ و فى صحيح الأعرج عنه افا 
أيضاً: «معنا نساء قال.]94: أفض بهن بليل, و لا تفض بهن حتى تقف بهن بجمع, 
نِم أفض بهن حتى تأتي الجمرة العظيم فيرمين الجمرة ‏ الحديث -»!". و عن 
أحدهما 22 : «أي امرأة أو رجل خائف أفاض من المشعر الحرام بليل فلا بأس 
فليرم الجمرة دع ليم وانوي بذج عند و نعم لعزا وريجاي الرجدل» ” 
إلى غير ذلك مسن النصوص الآنية. و يدل عليه أيضاً اهتمام النبييية, 
والأئمةي, و جميع المسلمين به كاهتمامهم بسائر واجبات الحج خلفا عن 
سلف 

و بعد ذلك لا وجه لما نسب إلى الشيخ من أنه من السنّة على فرض كون 


5 الوسائل رامن امن الوائم ومن العية النكة بع كه ١‏ 
نو اوسا قل ياي هن نومري الجترة النكة عدي 1 


أود أفعال الحج في منى رمي جمرة العقية 00000 00887 00 
فرأدةاقن الستة النذي لاما تبتويقير القران و الا قليسن مخالفا المشهورهو 
يكفي الإخبار لحصول الاطمئنان بالوجوب كالاطمينانات الحاصلة من مثل هذه 
الأخبار في سائر المسائل. 

و نوقش في الإجماع بأن مفاده وجوب أصل الرمي في الجملة بالنسبة إلى 
مطلق الجمار لا خصوص هذا الرميء و في الأخبازنيانيا لأجل اكتمالها على 
بعض المندوبات لا يستفاد منها الوجوب. و فى فعل النبى 22 و المعصومين222 
بأنه أعم من الوجوب. ْ ْ 

و جميع هذه المناقشات مردودة. 

أما الأولى: فلآن مورد دعوى الإجماع وعدم الخلا خصوص رمي 
جمرة العقبة في يوم النحر فلا وجه لحمل كلماتهم على الإطلاق. 

أما الثانية: فلأن استفادة الندب في بعضها بدليل خارجي لا يضر بظهورها 
في الوجوب فيما ليس عليه دليل خارجي على الندب. 

1 و أما الأخيرة: قلاى الونخوت بحا من كثرة اهتمامهم به نحو اهتمامهم 
بالواجبات لا من جهة الفعل من حيث هوء و يأتي ما يتعلق بوجوب الهدي و 
التقصير بعد ذلك. 


فائدتان: 
الأولى: الجمرة: علامة خاصة معروفة هناك سمي بها لرميها بالجمار و 
هي الحصاة, أو لاجتماع الحصاة عندهاء و الظاهر أن الرجم و الجمر بمعنى واحد 
و الفرق بينهما اعتباري إذ الأول هو الرمي بالحصاة, و الثاني هو نفس الحصاة. 
والجمرات ثلاثة. الأولى: و هي التي تلي المشعرء و الوسطى. و العقبة: 
وتسمى الأخيرة, كما تسمى (القصوى)و (العظمى)أيضاً و هي أقرب الجمرات إلى 
مكة راجع الخريطة, و يجب رميها بالخصوص بوم النحر ويأتي حكم رمسىي 


ام ا ا د امهل كار 11 


(مسألة :)١‏ تجب في رمي الحم كد" 

الأول: النية, و قصد القربة -كما في سائر أفعال الحج ("). 
الثاني: الرمي بسبع حصيات7". 

باقى الجمرات بعد ذلك إنشاء اللّه تعالى. 

1 الثانية: رمي الجمرات كناية عن طرح الرذائل النفسانية, و دفع العقائد و 
الأخلاق الفاسدة و هو مظهر من مظاهر المدافعة مع الشيطان ليليق الرامي بذلك 
الغفران و مواهب حضرة الرحمن و يكون توبة فعلية في مقايل التوبة القلبية و 
القولية. 1 

قال النبىية: «إنما أمر برمى الجمار لأن إبليس اللعين كان يتراءى 
لإبراهيم افا 58 ضع الجمار فير 5 إبراهيم:32 فجرت بذلك السنة»'". 

و قاليَية أيضاً: «رمي الجمار ذخر يوم القيامة»". و قال أبو عبد اللّه!كة 
«الحاج إذا رمى الجمار خرج عن ذنوبه»!". و عنه 9 أيضاً: «رمي الجمار يحط 
عنه بكل حصاة كبيرة موبقة و إذا رماها المؤمن التقفها الملك. و إذا رماها الكافر 
قال الشيطان باستك ما رميت»!. 

(1) بضرورة المذهب بل الدينء فلو رمى غفلة, أو رياء أو يداع آخر لا 
يصح و يكفي في النية مجرد الداعي كما مر مرارا و لا بد من استمرار النية من أول 
الرمي إلى آخره. 

(؟) إجماعاء و نصوصا كثيرة يأتي التعرض لهاء و في خبر أبي بصير عن 
الصادق قال: «قلت لأبي عبد اللهة: ذهبت أرمي فإذا في يدي ست حصيات 
فقال!9: خذ واحدة من تحت رجليك»!*. و في فقه الرضا: «و ارم جمرة العقبة 
(1()) الوسائل باب: ١‏ من أبواف رمى الجمرة العقية حديث: ه .و /. 


(؟) و(4) الوسائل باب: ١‏ من أبواب رمي الجمرة العقبة حديث: 8و 1. 
80 رماتل رايع امن اوات الغوة الى من عدون 
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الثالث: إلقاوّها بما يسمى: (رميا)( افلا يكفى مجرّد الوضع. 

الرابع: الرمي باليد. فلا يكفي بالرجل و لا بالفه(0. 

الخامس: إصابة الجمرة, فلو لم يصبها لم يجز/١».‏ 

السادس: تلاحق الحصيات في الرمي 7". 

السابع: كون الإصابة و الرمي بفعله عرفال8. 

(مسألة ؟): يجب الإصابة إلى البناء المخصوص37,. و مع زواله يجزئ 
إصابة محله(''", و لو فرض زيادة البناء و ارتفاعه عما كان عليه فى 
في يوم النحر بسبع حصيات»!"'. 

(4) إجماعاء و نصوصا مستفيضة بل متواترة مشتملة على لفظ (الرمي). 

(0) لظواهر الأدلة. مضافا إلى الإجماع من أعلام الملة. 

(1) نصاء و إجماعاء قال الصادق.#ة في صحيح ابن عمار: «فان رسيت 
بحصاة فوقعت في محل فأعد مكانها»! '' مضافا إلى أن الإصابة مقوّمة لمعنى رمي 
الجمرة و مع عدم الاصابة لا يصدق رميها إلا بالعناية» لأن رمي الجمرة غير الرمي 
إلى الجمرة إذ يكفي في الأخير الرمي إلى طرفها و لو لم يصبها. 

(0) لظهور الأدلة فيه. مضافا إلى ظهور الاتفاق عليه و يأتي التفصيل في 
المسائل الاتية. 

(8) يدل عليه مضافا إلى ظهور الإجماع -كون ذلك هو المتفاهم من 
الأدلة و يأتى التفصيل. 

(4) لأنه المعروف من لفظ الجمرة عند المتعارف فتنزل الأدلة عليه, و 
تقتضيه قاعدة الاشتغال أيضاً 

)٠١(‏ قال في الجواهر في بيان معنى الجمرة عن الدروس: «انها اسم 


101 مسةنوك الوعناتل انالك تفن الط ان رمي مقس انف اكد ف 
(9) الوسائل ناك قوق انوات رمي الجدرة النقئة دوت ١‏ 


ذب الاحكام / سر ١4‏ 
ص لس يهاضت لكام اج ١5‏ 


لموضع الرمي و هو البناء أو موضعه مما يجتمع من الحصىء و قيل هي مجتمع 
الحصى لا السائل منه. و صرح علي بن بابويه بأنه الأرض و لا يخفى عليك ما 
فيه من الإجمالء. و في المدارك بعد حكاية ذلك عنها قال: «(و ينبغي القطع باعتبار 
إصابة البناء مع وجوده. لأنه المعروف الآن من لفظ الجمرة, و لعدم تيقن الخروج 
من العهدة بدونه, أما مع زواله فالظاهر الاكتفاء بإصابة موضعه»و اليه يرجع ما 
سمعته من الدروس و كشف اللثام إلا أنه لا تقييد في الأول بالزوالء و لعله الوجه. 
لاستبعاد توقف الصدق عليه. و يمكن كون المراد بها المحل باحواله التي منها 
الاوفاع قاد ام قير أو الاتكها دن الكن سبي ماافن كير ان تسا شاء عل 
إرادة الإاخبار بحيطان فيه الجمار كما هو محتملء. بل لعله 
الظاهر, إلا أنه محتمل البناء على المعهود الغالب»انتهى كلامه و نقلناه بطوله 
لفائدته. 

وصرح بكفاية الرمي إلى المحل في النجاة أيضأء و خبر غسان عن حميد 
ارود معتهوة قال سات أبا عبد اللَماقِةٍ عن رمي الجمار على غير طهور قال: 
الجمار عندنا مثل الصفا و المروة حيطان. إن طفت بينهما على غير طهور لم 
يضرك و الطهر أحبٌ إلىء فلا تدعه و أنت قادر عليه»!'". 

واقيه أولة أن الخبر قاضر ملز لخهالة أى ظما و تممية بد مود 

و ثانيا: أنه ليس فى مقام بيان كون الحائط له موضوعية خاصة في الجمرة 
اننا ساد عه كرتم غادنة مكل كن العيفا تو المرروة كائنة اقبلى افتر كن 
زوالهما لا يزول السعي بين العلامتين» و مقتضى العرف و العادة أيضاً كون المحل 
هو الجمرة دون البناء. لأنه كان يخرب في كل سنة أو سنتين و يجدد البناءء و لم 
يدل دليل و لو ضعيف ‏ حتى تاريخ على أن محل الجمار كان بناء في زمان 
إبراهيم:2ة أو أنهاثة بنى هناك يناء للجمار, و المسألة بحسب الأصل من الأقل 
والأكثر. لأن كون الرمي إلى المحل مجزيا معلوم و الشك في اعتبار القيد الزائد 
عليه. مع أن الرمي بالحصى تحقير و مهانة و يناسب انخفاض المرمي 


1 الوا عانس افن ابراف ون العيد « النه عد وت 


وجوت كرك الأصالة متصوية الى قعل الراقوار يدا ل الف 


ا ا ا 1 ا 77 0 


القديم فيجزي الرمي عليه مع عدم إمكان رمي ما كان سابقا/١١).‏ 

(مسألة 7): جميع الرميات بالحصيات السبعة في كل جمرة عمل واحد لا 
بد من نية واحدة للجميه !01 

(مسألة 5): يجب أن تكون الإصابة منسوبة إلى فعل الرامى عرفاء فلو 
كعك لص عاك ١‏ خض تهرك ذلك الشيفس تل ضالت بعد كت 
تجزي7١3,‏ و كذا لو وقعت الحصاة على حصاة أخرى و أصابت الحصاة 
الغفانية(02), نعم لو وقعت المرميّة على شيء فمرّت منه و أصابت 
(18). 
عرفاء و البناء لو فرض استفادته من الأدلة إنما هو من باب الغالب و العلامة لا 
الخصوصية كما أشار إليه صاحب الجواهر. نعم مع وجود البناء يكون هو المتيقن 
من محل الرمي بلا إشكال كما تقدم عن المدارك. 

)١1١1(‏ لما مر من أن البناء انما هو علامة فقط, فيكون الرمي عليه رميا على 
المحل طال البناء أو قصر و لا موضوعية له و لو فرض أنه أطيل البناء و جعلت 
أطراقة:ورحاة ندا برست من تلك الدوشاحهيو اضبات البتاءء فبالظاهر 
الاجزاءء فالبناء يأي حد كان رمز خاص لمحل مخصوص و طريق محقق إليه. 

(؟١)‏ لأن الظاهر من الأدلة كون الرمى يكل حصاة واجبا مقدميا لا أن 
يكون واجبا نفسيا مستقلاء فلا يصح تفريق النية بالنسبة إلى كل واحد من 
الرميات إلا بعنوان المقدمية للكل و انبساط أمر الكل بالنسبة إليهاء و كذا الكلام 
في الطواف و السعي. 

(16) لما مر من ظهور الأدلة في ذلك و في المثال الرمي و إن حصل يفعل 
الرامي. لكن الإصابة حصلت بفعل شخص آخر فلا تجزي. 

)١(‏ لأن ما رماها لم تصب وما أصابت لم يرمها. 

)١0(‏ لصحة انتساب الإصابة إلى رميه. و قال الصادق. فى صحيح ابن 


اال 00 ب --02020 مهذبالاحكام/ج ١4‏ 


(مسألة ©): يعتبر أن يكون الرمي بمباشرة اليد. فلو رمى بيده لكن بآلات 
معدة لرمي الحصاة و نحوها لم يجز إلهذا 

(مسألة 5): لو شك في الاصابة تجب إعادة ما شك فيه(؟3). 

(مسألة يجب التغين في الرمي فلو رمى بالسبع دفعة م يجر 16 أو لا 
يعتبر التلاحق فى الإصابة7١١'.‏ فلو رمى بحصاتين ‏ مثلا ‏ دفعة واحدة كان 
رمية واحدة و إن تلاحقا في الإصابة!*", و لو رماهما متفرقا فهما رميتان و أن 
اتفقا فى الاصابة!1؟©. ‏ 

(مدوالة انيجو ا الرمن راكنا #ومافياء و قاقماة قاطن 1 


عمار: «و إن أصابت إنسانا أو جملا ئمّ وقعت على الجمار أجزأك»١‏ 
(11) أما اعتبار كون الرمي باليد. فلما مر في الشرط الرابع. و أما عدم 
اجزاء كونه بالآلة. فلقاعدة الاشتغال بعد انصراف الأدلة عنه. بل ظهورها فى 
الرمي المباشري المعهود. مضافا إلى التزام النبييةة و الاماماظة بذلك كالتزامهم 
نالو انسياة: 
(107) لأصالة عدم الإصابة, و قاعدة الاشتغال. 
(14) للإجماع. و السيرة, و التأسي, و لأنه المتفاهم عرفا من الأدلة. 
(19) للأصل بعد صدق الإصابة و لو مع الدفعة إن كان الرمي متلاحقا. 
)٠١(‏ لما مر من اعتباركون رمي كل حصاة مستقلا و مفترقا عن الآخرين. 
)5١(‏ لما تقدم من اعتبار التنلاحق و التفرق في الإصابة. 
(١؟)‏ كل ذلك للأصلء و الإطلاق, و ما ورد من رمي الحجج نيه راكبا'" 
و ماشياء و القيام و المشي أفضل مع المكن على المتهور و ينهد له الاعتاريبيج 
اهتمام الحجج بالمشي ففى صحيح ابن جعفر قال: «كان رسول اللّديلة يرمي 


5 الرسنا تا نان من اوانن رس الجمرة الفقة مه مك ١‏ 
(5) الوسائل ناي كم ابواتهدوض الشيرة النقة عد يك اوهيره: 
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(مسألة ): يستحب فيه أمور: 

الأول: الطهارة7١").‏ 
الجمار ماشيا»!١'.‏ و ركوبهم يغ أحيانا كان لأجل يبان الجواز. أو لغرض آخر و 
لا ينافى أفضلية المشي مع جريان عادتهم نظ على نهاية إعمال الخضوع فيما 
يتعلق بالعبادات و إتيانهم:#2 لها على أحسن الهيئات, فما نسب إلى المبسوط, و 
السرائر من أفضلية الركوب في رمي الجمرات. لأن النبي2ة رماها راكبا'" لا 
وجه له. 

ثم إنه قد ورد التعبير في الروايات و الكلمات 06 ماشياء و مقتضى 
الجمود عليه جواز الرمى في حال المشي حول المرمى و هو الموافشق 
للاطلاقات أيضاً. و لكن الظاهر أن المراد بالمشى هنا 8 - أي: فى حال 
الوقوف على الأرض في مقابل الكون على الداية, وأما إن أريد المشي الست 
المعهود ذفي كونه أفضل من الرمي راكبا مع الوقوف. كما يظهر من إطلاق المشهور 
إشكال. بل منع. 

(7) نصاء و إجماعاء قال الصادق.ظة في صحيح ابن عمار: «و يستحب 
أن ترمي الجمار على طهر ", و-تقدم قوله 2 أيضاً في خبر أَبِي غسا(4). 

و أما قوله ل فى صحيح ابن مسلم: «لا تسرم الجمار إلا و أنت على 
طهر»!”, و قول أبي الحسن في خبر الواسطي: «لا ترم الجمار إلا و أنت 
طاهر»!'' فمحمول على كراهة الترك, و تأكد الندب, لأن صحيح ابن عمار نص 
في الاستحباب و هما ظاهران في حرمة الترك فيرفع اليد عن ظهورهما بنص 
صحيح ابن عمار, فما نسب إلى السيد, و المفيد و أبي علي من الوجوب مستندا 


0000 الوسائل باب من واب رمي الجمرة ال‎ ١ 
00 ف ات اا را ا‎ 


بد ا د لس ص سس ل ا 


الغاتى: الدعاء 20" 
الثالث: “أن كررة هبو بين الخسمر عور ادوع الى ,عسميية تير 
نا 


الرابع: أن يرميها خذفا!! "). 


لهما لا وجه له إن أرادوا الوجوب الاصطلاحي و إن أرادوا تأكيد الندب كما يقع 
ذلك في تعبيرات القدماء فلا نزاع في البين. 

(8؟) لقول الصادق.ة في صحيح ابن عمار: «خذ حصى الجمار ثم ائت 
الجمرة القصوى التي عند العقبة فارمها من قبل وجههاء و لا ترمها من أعلاهاء و 
تقول و الحصى في ,يدك: 

«اللهم ا حصياتي فأحصهن لي و ارفعهن في عملي»ثمَّ ترمي فتقول 
مع كل حصاة ة الله أكبر: «اللْهم ادحر عنّى الشيطان, اللْهم تصديقا بكتابك و على 
سنة نبيك, الهم جعله حجا مبروراء و عملا مقبولاء و سعيا مشكورا و ذنبا 
ففقوراوو ليكن كسا نلكو مع الحمرة ددعم 0 أوحتفسة عر ذرها 
فإذا أتيت رحلك و رجعت من الرمي فقل: «اللّهم بك و: ثقتء. و عليك توكلت, نعم 
المولى و نعم النصير»''". 

41 يناد دو قو إلى عزى ناا بسنميع أبن نان 

(17) لقول الرضاءاي؛ في موثق ابن أبي نصر: «حصى الجمار تكون مثل 
الأتملة و لكك أ شدها سودادو ل مسناء و لذ سرام بخذها كس قله مقتية 
خذفا وتضعها على الإبهام وتدفعها بظفر السبابة الحديث ١»‏ المحمول على 
الندب. لقصوره عن تقييد الإطلاقات الواردة في مقام البيان» و استقرار الشهرة 
تنما وهدينا على الدب أرضا. 
لمجا ات عن ارا رص همه اله جه د 


(1) اورد صدر الحديث في الوسائل باب: ٠١‏ من ابواب الوقوف بالمشعر و ذيله في باب: ,من أبواب رمي 
الجمرة العقبة حدادث: 1 
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ا 


الخامس: أن يكون مستقبل القبلة حال الرمي27'). نعم فى رمي ججمرة 


العقبة يوم النحر يستقبلها و إن استدبر القبلة[8. . 

فما نسب إلى السيدء و ابن إدريس من الوجوب شاذ., و في المختلف أنه 
من متفردات السيد. و من الغريب دعواه الإجماع. 

م إن الخذف: بإعجام الحروف هو الرمي بأطراف الأصابع, كما عن جمع 
من أهل اللغة, و المعروف عند أهل المحاورة. و أفضله ما تقدم عن مولانا 
الرضاءائة. 

(/7110) لمرسل كشف اللخام: «روى استقبال القبلة عند الرمي». وفى فقه 
الرضا: «و ارم جمرة العقبة يوم النحر بسبع حصيات إلى أن قال و تقول 
و اتك يفف القيلة الحصى فى كنف الى افيه اتضل الممنات 
خصوصا في العبادات و عند الدعوات. و عن الشيخ: «جميع أفعال الحج يستحب 
أن يكون مستقبل القبلة من الوقوف بالموقفين و رمي الجمار إلا جمرة العقبة يوم 
النحر». وهذا المقدار يكفي في الاستحباب للمسامحة فيه مع ذهاب المشهور إليه. 
نعم ورد فى صحيح معاوية بين عمار التصريح باستقبال الجمرة بقولهاكة: «فارمها 
من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها»!' و لكنه أعم من استقبال القبلة كما لا 
يخفي. 

و أمااما في خبر البزنطي: «و اجعلهن عن يمينك»! "!. و صحيح ابن همام: 
وق تسا كل تععرة اهن بوننن»! '' فهو لا ينافي الاستقبال في الجمرتين و 
المواجهة في العقبة. 

5 على المشهورء بل لا خلاف فيه. لما عن الشيخ: «من أن النبي‎ )3١4( 
رماها مستقبلا لها مستدبر الكعبة». و عن بعض: «أنه ورد الخبر باستدبار القبلة‎ 


اأشطيرة الإمائنباب: ١و‏ "من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: ؛ و .١‏ 
الها نيات: "من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: .١‏ 
69 الؤسانا بباب: /امن أبواب رمي جمرة العقبة حديث: .١‏ 
(؟) الوسائل باب: ٠١‏ من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: 0. 


اال ا الل 1 لس برك أ 


السادس: التكبير مع كل حصاة و الدعاء بالماثور(؟). 


في الرمى يوم النحر و استقبالها فى غيره». و عن الصاد قنك فى صحيح معاوبة: 
«فارمها من قبل وجهها و لا ترمها من أعلاها». 

أقول: كانت للجمرة القصوى وجهة واحدة في قديم الأيام وقد أدركنا 
ذلك ثمّ جعلت كسائر الجمرات, والظاهر جريان حكم سائر الجمرات عليها 

(19) نصاء و إجماعاء ففي خير ابن شعيب عن الصادق #8 «ما أقول إذا 

ميت؟قال 1 : كبر مع كل حصاة) و في صحيح معاوية بن عمار: «فتقول مع 
كل حصاة : اللّه أكبر»'") و تقدم الدعاء فيه أيضاً. 

ثم إنه ذكر في المستند في عداد مندويات رمي جمرة وامدعم 0-7 

معاي قزل ع ارح لت وريدن لي 0 : «سألت أبا عبد الله لئة 
د ا له 0 فقلت: انا دك 
السئّة؟فقال: نعم»! "'. و في خبر الرومي قال: «رمي أبو عبد اللَّكةٍ الجمرة العظمى 
فرأى الناس وقوفا فقام في وسطهم ثم نادى بأعلى صوته أيها الناس إن هذا ليس 
واكك انق شرا الو في صحيح البزنطي: «و لا تقف 
عند جمرة العقبة»!* إلى غير ذلك من الأخبار. و يمكن حمل ذلك كله على 
التقية, لبناء العامة على استحباب الوقوف عند الجمرتين و تركه عندالعظمى"''', 
فاستفادة الاستحباب منها مشكلة, أو حملها على ما إذا وقفوا يعد الفراغ من الرمي 
و لاريب في كونه مرجوحاء بل قد يكون حراماء لكونه مزاحما لمن يريد أن 
يرمي و يأتي بتكليفه. 


.154 و تقدم الثاني فى ص‎ ١ من أبواب رمي جمرة العقبة حديث:‎ ١ الوسائل باب:‎ )١( 

الوا تلبات ١‏ من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: ١‏ و تقدم الثاني فى ص 5 15. 

1و (8) ف( 6) الؤستائلعانت: ٠‏ من أبواب رمي جمرة العقبة و حديث: وو 

(1) راجع سنن أبى ماجة باب: 50 من كتاب المئاسك, و في صحيح البخاري باب: من رمى جمرة العقبة و 
لم يقف ١4١‏ و ١5١‏ من كتاب الحجج و في الموطأ باب: 174. 


فصل في الهدي 
الثانى: من واجبات منى: الهدى )0 
(مسألة :)١‏ يجب الهدي على المتمتع/ "بلا فرق بين كونه فرضا. أو 


فصل في الهدي 
)١(‏ البق :ثارة دن حب عليه 
و أخرى: في كيفية ذبحه, و وقته, و مكانه. 
و ثالثة: فى جنسه. ووصفه., وعدده. 
و رابعة: في مصرفه. 
و خامسة: في العجز عنه. 
ام او 0 قال اللّه تعالى: 
نَمَنْ تَمَتّعَ بِالْعُمْرَةٍ إَِى لْحَج فَمَا إسْتئِسَرَ مِنَ ألْهَدي فَمَنْ لَمْ يَجدْ قَصِيِام 
ليام في لحي ةا رجفم بلك عَشَرَهُ كَامِلَةٌ ذلك لِمَنْ لَمْ يَكُنْ 
َهْلّهُ خاضري الْمَسْجِدٍ آلْحَرام»٠‏ '/. و في صحيح زرارة عن الصادق92: «فقلت: 
وما المتعة؟قال]2ة يهلّ بالحج إلى ان قال: _فاذا كان يوم التروية أهلّ بالحج و 
نسك المناسك و عليه الهدي. فقلت: و ما الهدي؟فقال2!: أفضله بدنة, و أوسطه 


بعرة. واخفضه شاة» !"ا ونحوه غيره. 








كافون لم55 
(1) الوسائل باب: 0 من أبواب اقسام الحم حديث: “,.. 


م ا ل لدت ام 11 


نفلاء و لا بين المكي و غيره!". 
(مسألة ؟): لا هدي على غير المتمتع معتمرا كان أو حاجاء قارناء أو 
مفردا مفترضا أو متنفلا(2. و لو كان معدولا إلى الإفراد من حج 


(9) لظهور الإطلاق, و الاتفاق. و ما نسب إلى الشيخة من عدم وجوبه 
على المكي إذا تمتع. لاحتمال رجوع اسم الإشارة في قوله تعالى «ذْلِك لِمَنْ لَمْ 
يَكُنْ أَهلّهُ حاضري اَلْمَسْجِدٍ آلْحَْام» إلى خصوص الهدي ضعيفء و اجتهاد في 
مقابل النص. مع أنه لو فرض أن اسم الإشارة .يرجع إلى الهدي فهو من باب ذكر 
الجزء و إرادة الكل بقرينة صحيح زرارة يعني أن وجوب التمتع إنما هو للآفاقي 
دون المكي في أصل الشرع و لا ينافي ذلك ثبوته بجميع أجزائه و شرائطه 
بالعنوان الثانوي. 

(4) نصوصاء و إجماعاء قال أبو عبد اللّهائِةِ في رواية الأعرج: «من تمتع 
في أشهر الحج ثم أقام بمكة حتى يحضر الحج من قابل فعليه شاة. و من تمتع في 
غير أشهر الحج ثم جاور بمكة حتى يحضر الحج فليس عليه دم. هي حجة 
مفردة. و إنما الأضحى على أهل الأمصار»''. و قالىةٍ فى صحيح ابن عمار: 
«أما المفرد للحج فعليه طواف إلى أن قال ليس عليه هدي و لا أضحية»! ". 

و نسب إلى سلار وجوبه على القارنء فإن أراد ما إذا وجب الهدي عليه 
بنذر أو نحوه فلا خلاف فيه و إلا فلا دليل له عليه. 

و أما صحيح العيص عن الصادق.#ة: «في رجل اعتمر في رجب فقالافا: 
إن كان أقام بمكة حتى يخرج منها حاجا فقد وجب عليه هديء فإن خرج من 
مكة حتى ,يحرم من غيرها فليس عليه هدي»! '' فمهجور لدى الإمامية؛ و موافق 
لأبى حنيفة فلا وجه للتمسك به و لو للندب. 





00و90 الوسائل ناته امن وان الذم عديف» الاو 
(©) الوسائل باب: ١‏ من أبوات الذيم حديت: ١‏ 


الي 9 ' 

(مسالة "): ثمن الهدي من الاستطاعة2'7. و المناط مطلق التمكن و لو 
في منى, فمن علم بأنه لا يقدر عليه حتى في منى لا يكون مستطيعا و لو تمكن 
35 الضوء 0 

(مسألة 6): الاستطاعة بالنسبة إلى الهدي كالاستطاعة بالنسبة إلى أصل 
الحج. فلا يجب عليه بيع ما يحتاج إليه. و لا التكسب و نحو ذلك67. 

(مسألة 0): لو نذر غير المتمتع الهدي وجب عليه(؟, كما أنه يجب 
بالاشعار أو التقليد!*7). 

(مسألة 6): لو كان المتمتع مملوكا بإذن مولاه يتخيّر مولاه بين أن 
يهدي عنه أو يأمره بالصوم(١أ'و‏ لو امتنع المولى عن الذبح تعين الصوم 


(0) لظاهر إطلاق النصء و الفتوى. 

(1) لأنه مصرف مالي ! شرعاء و عرفا. 

(/) لأن وجوب الصوم إنما هو بعد تحقق الاستطاعة و استقرار الوجوب, 
و عدم التمكن من الهدي لعارضض: اتفاقي, لا فيما إذا لم يقدر عليه أصلاء و لكن 
المسألة تحتاج بعد إلى التأمل, لاحتمال كون مطلق التمكن الطولي الترتبي 
شرطا. 

(8) لما مر في فصل الاستطاعة للحجء و لكن لو فعل وجب عليه الهدي. 

(4) للعمومات. و الإطلاقات الدالة على وجوب الوفاء به. 

)٠١(‏ إجماعا. و نصا يأتي التعرض له في هدي القران إنشاء اللّه تعالى. 

)١1١(‏ نصاء و إجماعاء و في صحيح جميل بن دراج قال: «سأل رجل أب 
عند اللدلقة عن رجل أمر مملوكة أن عه قال انا بره تتلصم و ]نه 


ام اال مهذب الاحكام /ج ١4‏ 


فاذبح عنه»!'' و نحوه غيره. 

و أمااخين النظان الدال على عدء الذيع عليه قال»:سالك أبااغيد اللدادة 
عن رجل أمر مملوكه أن ب يتمتع بالعمرة إلى الحج أ عليه أن يذبح عنه؟ قال/99: لا 

لأن اللّه تعالى .يقول عبدا مملوكا لآ يقدر على شيء» ''١‏ فيمكن أن يحمل على 

يدم ضيينه لانت امم يه ورين الضوم برية بدي جمدل . 

و أناشير كاسرين بحم الذال على لاوم حا قال :سالك أنا.] اقيم ا 
عن غلام الكرسعه معن فأمرعه فته : مٌ أهل بالحج يوم التروية و لم أذيح عنه. أ 
ذله أن يصوم بعد النفر؟قال4: ذهبت الأيام التى قال الله ألاكنت أمرته أن يفرد 
الحج؟قلت: طلبت الخير قالىة كما طلبت الخير فاذهب فاذبح عنه شاة سمينة, 
و كان ذلك ,يوم النفر الأخير»' '' فإنما هو لزوال موضوع الصوم, كما صرح به في 
الخبر. 

نكن بوقين يبظوب اله قات الأنى عبد اللداكا: إن نا معاليك 
لنا قد تمتعوا أ علينا أن نذيح عنهم؟قالءكة: المملوك لا حج له و لا عمرة و لا 
عيج "لجرل على ها [دااذفب الندلوك إلى لبج مير 3 وان 

وإنااعتى عسو بن ها كال مالك اناغيد اللنافة عرو غلبا لنا كلو 
بعناردكة ييرة وقد حرمو امنا إلى بعبرناك يعر الجز انالا :كل ليه 
يغتسلون ثمّ يحرمون, و اذبحوا عنهم كما تذبحون عن أنفسكم»!*' فلا تنافي بينه 
و بين صحيح جميل, لأنه ذكر فيه الذبح فقط و ذكر أحد فردي التخيير و الاكتفاء 
يعن الكهر شنائع :فى المحاورات: اذا لأ شافى بين مجموع الأخبان يعد التأمل 
ورد بعضها إلى بعض. 


0 00 ا آوك. 





خا عيضي ب 


على المملوك7١.‏ و ليس للسيد منعه(؟١'.‏ و لو أدرك المملوك المتمتع أحد 
الموقفين معتقا لزمه الهدي مع القدرة. و الصوم مع التعذر (4"). 

(مسآلة ): تجب فى الهدي النية. و يكفى فيها مجرد الداعى97"). 

(مسبالة :8):تبحؤن البابة هنا على وحبه نعوكل الثاتب الدية 
والفيل ١1‏ 
(؟1١)‏ لأن كل واجب تخييري مطلقاً تعذر أحد فرديه يتعين فرده الآخر. 
(16) لقولهءا: «لا طاعة لمخلوق فى معصية الخالق»7". 
)١5(‏ لأنه حينئذ كسائر الأحرار. فتشمله الاطلاقات و العمومات. 
)١0(‏ لأنه فعل من أفعال الحج و كل فعل من أفعاله متقوم بقصد القربة 
إجماعاء مع أن الذبح يصلح لجهات متعددة و لا يتمحض للهدي إلا بالنية, و تقدم 
مرارا كفاية الداعي في كل فعل قربي كما يكفي في غيره. ' 
و الضعفاء أن يفيضوا من جمع بليلء و أن يرموا الجمرة بليل فإذا أرادوا أن يزوروا 
البيت و كلّوا من يذبح عنهن»! ', و نحوه غيره الظاهر في أن الحكم من باب 
تطبيق الحكم الكلي الأولى على المورد لا أنه حكم خاص بمن ذكر في الحديث, 
مع أنه نحو أداء للحق المالى -كالزكاة. و الخمسء و الصدقة, و كالهدية المتسالم 
عليه عند الكل صحة الوكالة فيها. مضافا إلى صحة الوكالة في كل شيء إلا ما 

١ ءِِ‎ 

خرج بالدليل كما يأتي تفصيله في كتاب الوكالة إن شاء الله تعالى؛ مع قيام السيرة 
قديما و حديثا فى المقام و ظاهر صحة النيابة في الذبح النيابة فى جميع ما هو 
معتبر فيه حتى النية, كما في التوكيل في دفع الزكاة و نحوها من الحقوق الواجبة, 
فيكفى نية النائب. 


.537 الوسائل باب: 04 من أبواب الحج حديث: 7و فى مسند أحمد بن حنبل ج: 0 باب:‎ )١( 





سيو :16 صن ل إسهدت الاحكام اج ٠‏ 


الخ نطوو النحتوت ضف "أو الاو ننسة المدزيي عه ا مضا مد 
1 ينا لعمء لق امعنتتانى 02 الذبح فقط 5 و الت 1 
والأحوط ترك هذا القسم من الاستنابة!' أأو لو جعل يده مع يده الذابح نويا 


مع )51١١‏ 
(مسألة 6): النائب ينوي القربة عن المنوب عنه7""). و مع تعدد النيابة 
حسمب عليه أ ع 077 


(10) ظهر وجهه مما مرء و السيرة المستمرة أقوى دليل على ذلك. 

(1) لاحتمال كون نية المنوب عنه لها موضوعية خاصة, و لكن 
الاحتمال ضعيف. 

أولا: بأن نية النائب طريق إلى نيته فكأنه نوى المنوب عنه. 

و ثانيا: لا وجه له بعد كون النية مجرد الداعى الذي هو موجود فى نفس 
المنوب عنه و لو بنحو الإجمال و الارتكاز. 1 ْ 

(19) لأن النائب حينئذ كالآلة المحضة, فالذبح مستند إلى المنوب عنه. 
فتجب عليه النية و سائر الشرائط المعتبرة. 

)٠(‏ لأن المتعارف في الاستنابة في ذبح الهدي الاستنابة بما له من 
الشرائط. 

(١1؟)‏ لاستناد الذبح إليهما معا حينئذء فتجب النية عليهما. هذا إذا كانت 
يده موضوعة على السكين أيضاً و أما لو لم يكن كذلك فالظاهر أن الذيح مستند 
إلى من بيده السكين فلا بد و أن يكون هو المباشر للنية و يختلف الاشتراك 
تاوق القوفى الضعك اهنا 

(750) لفرض أنه نائب عنه. 

(7) لأن العمل حينئذ قابل للانطباق على الجميع. و في مثله لا بد من 
التعيين في القصد. 


ما يتعلق بالنائب في الذيح و أوّل وقت وجوية_ 0-0000 ١‏ 200 


(فسالة:١):‏ ليحو عان النانب: تسينة النعري هوه "أو لن سق بز 
غلط في التسمية فالمدار على النية دون اللفظ "ىكذا حزق لواتوئ اتات 
سن تسصسته !07 

همال )د هوة ايكون النا فق الفاية77 بو" ان كان | عوط 
اعتبار الإيمان فيه إن أمكن. 

(مسألة ؟١):‏ أوّل وقت وجوب الذبح من طلوع الشمس من يوم النحر 
إلى الخو النويه النالك ع 0 

)١15(‏ للأصلء فيجزي مجرد النية, إذ لا وجه للنيابة إلا ذلك. 

(0) لأن اللفظ طريق ق إليها. فيكون المدار على المنوي, و في خبر على 
بن جعفر عن أخيداكة قال: «سألته عن الضحية يخطئ الذى يذبحها فيسمى غير 
صاحبها أ تجزي عن صاحب الضحية؟فقال]9#: نعم إنما له ما نوى»!'". 1 

)53 د عدم اعتبار التسمية, 6 في سخبر الجاع عَن كاحي 
الزمان (عجل الله تعالى فرجه الشريف): «أنه كتب إليه يساله عن رجل اشترى 
هديا لرجل غائب عنه و سأله أن ينحر عنه هديا بمنى فلما أراد نحر الهدي نسي 
اسم الرجل و نحر الهدي ثدّ ذكره بعد ذلك أ يجزي عن الرجل أم لا؟الجواب: لا 
بأس بذلك:.و قد أجزأ عن ضاحبه)7" 

(/70) للإطلاقات. و ما دل على عدم صحة عبادتهم إنما هو بالنسبة إلى 
أنفسهم لا مثل الفرض الذي يكون النائب كالالة, و لكن ظاهر الكلمات اعتبار 
الإيمان في النائب في العبادات مطلقاء و يمكن انصراف كلماتهم عن المقام و إن 
كان الأحوط اعتبار الإيمان مع الإمكان, لما عرفت. 

(8؟) للأصل, و الإطلاق, و الاتفاق. و صحيح ابن جعفر: «سألته عن 


ال يي اي ا ا 1 


والأفضل أن يكون في يوم النحر(أ ''. و يمتدٌ الوقت بذوي الأعذار - 
كالجاهل و الناسى و المضطر و نحوهم إلى آخر ذى الحجة("". 


الأضحى كم هو يمنى؟فقال.99: أربعة أيام, و سألته عن الأضحى في غير منى 
فقال ثلائة أيام»!' و مثله موثق الساباطى قال: «سألته عن الأضحى بمنىء فقال 
أربعة أيام, و عن الأضحى في سائر البلدان فقال ثلاثة أيام»! "ا 

و أما قول علي.99: «الأضحى ثلاثة أيام و أفضلها أولها»' ' فيمكن حمله 
على غير منى, كما أن قول الصادق ]9 في موئق ابن حازم: «النحر بمنى ثلائة 
أيام, فمن أراد الصوم لم يصم حتى تمضي الثلائة الأيام, و النحر بالأمصار يوم, 
فمن أراد أن يصوم صام من الغد»!؟' لا بد أن يحمل على الأفضلية. أو على ما 
حرم الصوم فيها. 

(19) تأسيا بالنبي 5ه و الأئمةنة. 

وقد يستدل بالتأسى على وجوب ذلك. وفيه أن الفعل أعم من ذلك كما هو 
معلوم, كما أن ما دل على الرخصة للنساء و الخائف و نحوه'” المشتمل على 
الأمر بالتوكيل في الذبح يوم النحر لا يدل على التعيين لأن ذلك نحو تعجيل 
للخير بالنسبة إليهم لا أن يكون تحديدا للوقت خصوصا مع الأخبار المتقدمة 
الدالة على و فانها جما هذا , حادم ان اي - يكينيت 

ءِ ّ 

٠م‏ نصاء واجماعاء ففي كس حريير عن أبي عبد الله اثلا : لي : «في متمتع 
يجد الثمن و لا يجد الغنم. قال:9#: يخلّف الثمن عند بعض أهل مكة و يأمر من 
بشتري له و يذبح عنه و هو يجزي عنه فإن مضى ذو الحجة أخر ذلك إلى قابل 


1 و(؟) 0 امال ا ا اد 


حكم الذي في ليالي التشريق 070200000000000 
بل لو احرة عمداً أجزأ و إن ابر 


(مسالة 8 يجوز الذبح فين ليالى التشيسرويق ا كنا يجوز 


من ذى الححة»! انو اين موثئق أبي بصير عن أحدهما2ة قال: «سألته عن رجل 
تمتع فلم يجد ما يهدي حتى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة أ يذبح أو يصوم؟ 
قاللة: يل يصوم. فإن أيام الذبح قد مضت»!' فيحتمل أن يراد يه يوم النفر من 
مكة لا من منى و كان ذلك بعد ذي الحجة, أو يراد أنه صام ثلائة أيام فيكون له 
الاجتزاء بالصوم و لا يتعين عليه الذبح كما يأتي. 

)"١1(‏ أما الإجزاء. فلإطلاق الأدلة, كتاباء و سنة كما تقدم و قال في 
كشف اللثام: «قطع به الأصحاب من غير فرق بين العالم و الجاهلء. و العامد و 
الناسي. و لا بين المختار و المضطر». و في المستند: «لو لا الإجماع لكان 
مقتضاهما جواز التأخير عن ذي الحجة أيضاً كما يوهمه ظاهر المهذب إلا أن 
الإجماع يدفعه». 

وأما الاثم فلما نسب إلى المشهور من كونه واجبا نفسيا في الأيام الأربعة 
يوم النحر و الثلاثة التى بعدها و ترك كل واجب نفسي يوجب الإثم؛ و يمكن منع 
الوجوب النفسي فيها فلا تنفع الكبرى. 

(7) لأن الظاهر أن المراد بالأيام مع لياليها -كما في أيام الحيض. و أيام 
الخيار و نحوها ‏ فتشملها الاطلاقات و العمومات, و قال فى الدروس: «لو ذبح 
ليالى التشريق فالأشبه الجواز و إن ملعن فهو مقيد 50 فيجوز مع 
الاضطرار. نعم يكره, و كذا الأضحية». و عن الصادقك9 في صحيح ابن سنان: 
«لا بأس بأن يرمي الخائف بالليل» و يضحي ويفيض بالليل»!" و عنداكة أيضاً 


.١ الوسائل باب: 5 من أبواب الذبح حديث:‎ )١( 

(9) الوسائل ياف 4ؤزين ابوب الذيع حديه 

(25) اي الاطلاقات والعمومات. 

(؟) الوسائل باب: ١64‏ من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: .١‏ 


0 ذَّب الاحكام / ج ١4‏ 
يي م ل ا سي الله ع ههه نك انين 


ف فايين الظاوعين تمن ايام النشر يق 
ا(فسالة 02 :ذكل الشرضى: الذمي فا ال كل ينه صخيةا عست 
تكليف نفسه _اجتهاداء أو تقليدا 0 و يصم !2 ". نعم لو قيد ذلك بكونه 
على تكليف المنوب عنه دون نفسه لا يجزي حينئذ/” ". 
(مسألة :)١١‏ يجب أن يذبح الهدي الواجب بمنى 


01 00 ذبح 


في صحيح ابن مسلم: «الخائف لا بأس بأن يرمي الجمار بالليلء و يضحي بالليل, 
و يفيض بالليل»''' و الاستدلال به على عدم الجواز لغير الخائف من الاستدلال 
بمفهوم الوصف الذي ثبت عدم اعتباره إلا إذا أفاد العلية التامة المنحصرة و هي 
ممنوعة خصوصا في المقام المبني على التسهيل مهما وجد إليه السبيلء. و 
الأحوط تركه إلا مع العذر -كالجهلء و الاضطرار, و النسيان و نحوهما. 

(3:0) لأن الظاهر من اليوم: اليوم الصومي لا الأجيري. 

(74) كما في جميع الموارد. و قد مر في الغيادات الاسةيحارية مين أن 
الساط على ضحة تكليك النائت أو الوكيل عتك تقبية و يخسية رائه: 

(0؟) لمكان التقييد فيه حينئذ فلا وجه للمخالفة. 

(1) إجماعاء و نصاء قال الصادق.29 في موثق إبراهيم الكرخي: «إن كان 
هديا واغيا كلا تعر الآ بعتى :نو أن كان لسن يواغب الشهرفيمكة إن كناد 
وفي موثق عبد الأعلى قال: «قال أب عبد اللَّيِئ: لاهدي إلا من الإبل, و لا ذبح 
إلا بمنى»' "". و .يظهر من قول النبييي: «منى كلها منحر»'!*! مسَلّميّة الحكم من 
زمانه :2 . 


1 الؤساكن نانب من دوست رلته بعد يك كك 
317( الوسائلابات: امن أبواي التو جد ١و‏ 
(ك)مستدرك الوسائلدناب: 8 من يوا كقارات الصيد حديث: ", وفى سئن ابن ماجة المناسك باب: "/ا 


,١ ١غ حديثك:‎ 


ذيح الهدى فى منى شرط وأة 0 
حل دق البدى فى متى مرط ولعي ا هه 5 


الأضحية المندوبة في أي محل شاء(”27. و يكفى إخبار الناس و أهل منى فى 
كين الل م ا 1131 ْ ْ 

(مسألة :)١37‏ الظاهر أن اعتبار محل ذبح الهدي في منى شرط واقعي. 
ا ل ا اك 


وأما صحيح ابن عمار عن الصادق:ة: «في رجل نسي أن يذبح منى حتى 
زار البيت فاشترى بمكة ثم ذبح, قالائة: لا بأس قد أجزأً عنه»' '' فمحمول على 
غير الواجب, مع أنه لا يدل على أن الذبح كان في مكة لآن الاشتراء بمكة أعم من 
كون الذبح فيه. و خبر ابن عمار قال: «قلت لأبي عبد اللّهائِِ: إن أهل مكة أنكروا 
عليك أنك ذبحت هديك في منزلك بمكة, فقال:كة: إن مكة كلها منحر»' '' حمل 
على الهدي المندوبء و لكنه خلاف الظاهر إلا أن إطلاقه موهون بالإعراضء و 
هذا من إحدى الموارد التي أنكر أهل مكة على الإماءلظة و تأتي البقية في 
محلها. 

(/0) إجماعاء و نصوصا تقدم بعضها. 

(8) لقولهاثة فى صحيح ابن عمار الوارد في الميقات: «يجزيك إذا لم 
تعرف العقيق أن تسأل الناس و الأعراب عن ذلك» "١‏ وما ورد في السوال عن 
وادي محشر بقوله]كة: «سل الناس»!؟ و بعد إلغاء الخصوصية عنهما ‏ يستفاد 
اعتبار قول أهل المحل فيما يخبرون عنه و هو موافق لقاعدة اعتبار قول أهل 
الخبوة اهنا 

(9) لأن الأصل في كل شرط أن يكون واتعيا إلأأمع الدليل على الخلاف 


الوسائلياتب: "من أبواب الذبح حديث: 0 
(؟) الوسائل باب: ؛ من أبواب الذبح حديث: 5.. 

ا الوسا نا نات 0 من أبواب المواقيت حديث: ١و‏ تقدم فى ج: ١7‏ صفحة: .٠١7‏ 
(؛) الوسائل باب: ١4‏ من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: ١‏ و تقدم في ص: .17١‏ 


تيد 151 لويد ب سب ا الو ب امهلات لان 1 


و هو مفقود. 

نعم. لو كان ما تقدم من صحيح ابن عمار معمولا بإطلاقه يجزي فى صورة 
النسيان إن ذبح في غيرهء و لكن تقدم عدم العمل بإطلاقه. 

ثم إنه قد تقدم وجوب ذبح الهدي في منى عند الإمامية. و لكن كلما 
تفحصت عاجلا في الأخبار لم أجد حدا معينا لمني كما ورد التحديد للحرم: و 
عرفات,. و المزدلفة. نعم قد ورد فى صحيح ابن عمار: «إذا مررت يوادي محشر و 
هو واد عظيم بين جمع و منى و هو: إلى منى أقرب»' ' و هو لا دليل على تحديد 
منىء بل .يمكن أن يكون ذلك الوادي من منى كما يقال: وادي السلام بين النجف و 
الكوفة و هو إلى النجف أقرب منه إلى الكوفة. 

و على هذا فأرض منى قابلة للتوسعة و التضيق, كما في جميع القرى و 
البلدان التي شاهدنا توسعتها فيما يقرب من هذه الأعصار. فكل ما أطلق عليه 
منى يصح الذبح, و النحر فيه و إن كان أوسع مما كان في زمن النبي #2 و 
الأئمة:كة: كما هو كذلك في المسجد الحرام و مسجد النبي!ة. و مكة و سائر 
المساجد و المشاهدء و على هذا يمكن القول بالإجزاء في المذبح الذي جعلوه 
في هذه الأعصار في خارج المذبح السابق بعد صدق أن المذبح أحدث في منى, 
ولا يجوز عند المسلمين ذبح الهدي إلا بمنى. 

و حينئذ فلو شك في المذبح الحديث أنه في منى أو خارج عنها فلا بد من 
الحمل على الصحة و هي كونه في منى الشرعي هذا مع أن التقية في جميع جهات 
الحج من أوسع باب الرحمة للأمة. و لكن الأحوط التأخير حتى يذبح في 
منى السابق مع عدم المحذور في البين و يمكن التصحيح كما تقدم ‏ من جهة 
التقية. 

ولو دار الأمر بين سقوط أصل الهدي أو ذبحه في غير المذبح السابق, 
فالظاهر عدم سقوطه و عدم التبدّل إلى الصوم. و أما احتمال تعيين كون الذبح في 
مكة بدعوئ: أنها منتحر لكفارات العمرة: فهو مسن متخرد الاستحسان لا وجه 


الومنان براي امن داك الو قرقه نالفي ديف 1 





اك 
0000000000 

الما ل ير 0 
فيها ع لكوق من فى ' 2١‏ و أما إن جاء من الخارج و شك في أنه هل وصل إلى 
بك انل مكون من 

(مسألة :)١9‏ يجب أن يكون الهدي من الأنعام الثلاثة الإبل أو 
البقر. أو الغنه2'7) و لا يجزي من الإبل إلا ما تم له خمس ستين, و دخل 


للاعتماد عليه بعد كونها خارجة عن منى و لا فرق بعد الذبح في الخارج بين 
كونه في مكة أو البلد أو غيرهما. 

و الحق أن هذه الفروع غير منقحة في كلماتهم, و ليس في الدين إجماع 
معتبر يمكن الاعتماد عليه. 

(+1) لأصالة الصحة في فعل المسلم. 

0 لموضوعي المقتضي لعدم خروجه عنها. 

(9]) لأن مة مقتضى الأصل عدم الوصول إليها. 

(90]) للأدلة الثلائة: 0 اللّه جل جلاله ؟ِلِمَلْكدوا إِسْم الله عل ما 
رَرَقَهُمْ ِنْ بَهِيمَةِ آلْأَنُُام4!" 

وكال الصادق اا ذ في الصحيح: «إذا رميت الجمرة فاشتر هد.يك إن كان من 
البدن, أو البقر و إلا فاجعله كبشا سمينا»! '". و تأتى نصوص أخرى في المسائل 
الانية الظاهرة فى مفروغية الحكم من هذه الجهة. 

و أما الإجماع فهو بين المسلمين إن لم يكن من الضروري بينهم. 


سور ل 6 


سجبت ةا عه 


في السادسة(22أو من البقر و الغنم ما تتمّت له سنة, و دخل في الثانية, 
وكتعة] القسيي] :فاو شين الاكستناء تعن الفببان ما تمي له 


و تقتضيه قاعدة الاشتغال بعد انصراف الاإطلاقات إلى الأنعام الثلائة بل ظهورها 
فيها عرفا. 

(5) نصاء و إجماعاء ففي صحيح الحلبي عن الصادق991: «و أما الإبل فلا 
يصلح إلا الثني فما فوق»'. و في المرسل: «لا يجزي في الأضحى من البدن إلا 
الننى, و هو الذي تم له خمس سنين, و دخل في السادسة' '' و هذا التفسير هو 
المعروف بين أهل اللغة أيضاً فالحكم متفق عليه نصاء و فتوىء و لغة. 

(48) شانق اجماعاءو العف فى هذه المسالة: 

تارة: بحسب الاإطلاقات. 1 

واأخرف« همونت الأدلة القاصة. 

وثالثة: يحسب كلمات الفقهاء. 

و رابعة: بحسب كلمات اللغويين. 

و خامسة: يحسب الأصل. 

أما الأولى: فمقتضى إطلاق الهدي, و الأضحية, و نحوهما الاجزاء بكل ما 
يسئى غنماء و معزاء و ضأنا و لو كان لها شهر فضلا عن الزائد عليه. 

أما الثانية: ففى صحيح العيص عن الصادق عن أمير المؤمنين99: «إنه 
كان يقول: الثنية من الابلء و الثنية من البقر, و الثنية من المعزء و الجذعة من 
الضأن»!". و في صحيح ابن سنان عنهاك أيضاً: «يجزي من الضأن الجذع, و لا 
يجزي من المعز إلا النني»!؟) و نحوهما غيرهما المتفقة على اعتبار الجذع في 
الضأن, و تسالم الكل عليه أيضاً. و في خبر حمران عن الصادقاىة: «أسنان 


.5و١و١١ من أبواب الذبم حديث: 6و‎ ١١ و(؟) و(" و()) الوسائل باب:‎ )١( 


ما يتعلق بسنّ الأنعام الثلائة فى الهدي 


”7 
تدده 


البقر تبيعها و مسنها في الذبح سواء»' '' و التبيع: ما دخل في الثانية, و المسنة: ما 
دخل في الثالثة. 

اما الثالثة: فنسب إلى المشهور أن الثني من الغنم و البقر ما تمت له سنة و 
دخل في الثانية, و نسب إليهم أن الجذع أيضاً كذلك أي: ما تمت له سئة و دخل 

و هذه النسبة في الضأن مخدوشة لكثرة الأقوال فيه. فعن جمع: أنه ما كمل 
له ستة أشهر. و عن آخرين: أنه ما كمل له سبعة أشهر. و عن بعض: أنه إن كان بين 
شابين فسبعة و إن كان بين هرمين فثمانية» فكيف تتحقق مع ذلك الشهرة؟! و على 
فرض تحقق الشهرة فيه و في الثني فلا دليل على اعتبارها و لا شاهد لهاء فلا 
وجه للاعتماد عليها. 1 1 

أما الرابعة: فعن جمع من اللغويين: (الجذع)ما دخل في السنة الثانية, و 
عن بعضهم: أن الأجذاع وقت و ليس بسن. 

و نعم ما قال في الجواهر بعد نقل أقوال الفقهاء و اللغويين: «و لم نجد ما 
يشهد لشيء من ذلك فإن كان عرف يرجع إليه و إل كان الأحوط مراعاة تسمام 
السنة». و قال فى المستند بعد نقل الأقوال: «و حيث لا دليل يمكن التعويل عليه 
فى التعين فى المقام فالواجب بمقتضى أصالة الاشتغال الأخذ بالاحتياط و ذبح 
الأعلن حامق .هذه الأترال»: 

أما الأخيرة: فالمسألة من صغريات الأقل و الأكثر و الأول معلوم يقينا و 
الثاني مشكوك و المرجع فيه البراءة. 

إن قلت: إن مراتب السن من المتباينين؛ مع أن مثل الأجذاع من الصفات و 
الزقث: نتصيرس النغنا يتين :من هذه الحية أيضا: 

قلت: لا ريب في أن مراتب السن من الأقل و الأكثر عرفاء و لغةء و شرعا 
نعم, إذا لوحظت المراتب بشرط لا تكون من المتباينين حينئذ و لكن لا وجه 


(]) الوسائل نات امن ابواب اليم عذيف» 7 





١4 سهتبالاحكام/رج‎ 0 2 


ف ا ب 1ه 

(مسألة +؟): يشترط في الأنعام أن تكون صحيحة تامّة فلا يجزى 
العوراء البيّن عورها. و لا العرجاء البيّن عرجها. و لا المريضة البيّن مرضها.ء 
ولا الكبيرة التي لا مخ لها(27, و لا مكسورة القرن الداخل بما يعتد به. و لا 


لهذه الملاحظة و مقتضى الأصل عدمهاء و كون الأجذاع من الصفات و الوقت 
على فرض التسليم إنما هو طريق إلى مراتب السن لا أن يكون لها موضوعية 
خاصة فمقتضى الأصل الاكتفاء بالأقل سنا في الجميع, مع أن الاحتياط بالأكثر 
معارض بإتلاف المال في هذه الأزمان التي لا اختيار للحاج في ذبيحته و تكون 
تحت اختيار عمال المذيح. 

إلا أن يقال: إن لنفس كمال الأضحية موضوعية خاصة مع قطع النظر عن 
صرفها في اضيا ورك الخامةرى قيد ةلف الاتعيان أيضا وها وودددن أن أزله 
تعالى لا يبغض الإسراف في نفقة الحجج' ١‏ بناء على شموله لمثل الهدى أيضاً. 

(7) لما تقدم من الأصلء و طريق الاحتياط واضح. و تقدم في كتاب 
الزكاة بعض ما ينفع المقام فراجع. 

(207) نصاء و إجماعاء ففى صحيح ابن جعفر عن أخيه:2ة: «الرجل يشتري 
الأضحية عوراء فلا يعلم إلا بعد شرائها هل تجزي عنه؟قالئظة: نعم إلا 
أن يكون هديا واجبا فإنه لا يجوز أن يكون ناقصا»/' و إطلاقه يشمل جميع 
أقسام النقص إلا ما استثنى, و يشهد لذلك الاعتبار أيضاًء لأن ما يهديه شخص 
لفكك عن العظلماء إن كان ناقصا يلاه على إهداتد مم القادرهاعاى العاء ».واف تير 
براء بن عازب ‏ المنجبر بالعمل المؤيد في الجملة بما يأتي من خبر السكوني - 
قال: «قام ذ فينا رسول اللَّهيَكة خطييا فقال: : أربع لا تجوز في الأضحى: العوراء 


)١(‏ الوسائل باب: 0 من أبواب وجوب الحج و شرائطه, وباب: "من أبواب السفر الى الحج. 
١‏ الرسائن ابه الاين أوانيا الذين هدي 





مقطوعة الاذن أو بعضهاء أو غيرها من الأعضاء(8. و المرجع فى جميع هذه 
التواقص هو المتعارف عند الناس(61). 
(مسالة 19 كتير أن ليكو موزولة1 "أو لو التغراها سيمينة فبانت 


البين عورهاء و المريضة البين مرضهاء و العرجاء البين عرجهاء و الكبيرة التي لا 
تنقى»' أ و فسفر قوله5أ!9: : «لا تنقى»يما لا مخ لها و الظاهر أن تقييك هذه العيوت 
بقولهية: «البيّن»إنما هو من باب ذكر طريق إحراز العيب. لأن عيوب الحيوان 
غالبا لا تعرف إلا بظهورها خارجا خصوصا بالنسبة إلى الأزمنة القديمة فلا 
موضوعية لها بالخصوص فإذا حكم أهل الخبرة بوجود العيب فيه لا يجزي أيضاً. 
و في خبر السكوني عن جعفراكة عن أبيه]#ة قال: «قال رسول اللّدَيي: لا 
يضحى بالعرجاء بيّن عرجهاء و لا بالعوراء بيّن 0 ولا بالعجفاء. و لا 
بالخرفاء. و لا بالجذعاء و لا بالعضباء». ١‏ العجفاء: المهزولة, و الجرباء: ما 
يكون أجريا و الجذعاء: مقطوعة الأنف أو الاذن. و النقياء: المكتسورة القدرية 
الداخلء أو مشقوقة الاذن. 

(18]) لأن ذلك كله نقصء و تقدم اعتبار عدم النقص في صحيح ابن جعفرء 
مضافا إلى ما مر في خبر السكوني. 

(9]) لتنزل جميع الأدلة على العرف إلا إذا ورد تحديد من الشرع و لم ,يرد 
تحديد فى المقام, و ما تقدم من قولهيِييةٌ: «البيّن.. »من طرق الإحراز لا أن يكون 
ا 

(+0) إجماعاء و نصوصا.ء منها صحيح العيص عن الصادقاظا: «و إن 
اشتريته نووولآ فوجيده سيينا اجراك,ؤ إن اشتريته مهزولا فوجدته مهزولا فلا 


)١(‏ راجع سئن ابن ماجة باب: 8 من كتاب الاضاحي جد دي 1503125 فيه «الكسير التى لا تنقى» مع 
اختلاف فى كيفية النقل. 
(؟) الوسائل باب: 7١‏ من أبواب الذبح حديث :: 


ال سس فت عتم ات 11 


موقوالة ا عذارف71 18ب كذ الح اععراها مودو ل فيان نم١‏ 7ربو ادن 
اشقراها على اهمها ممت فيك رحة مسهوولهة بعد الذيه 9*ابو لى اتشعراهنا 


يجزي». و عنهناثة أيضاً في صحيح الحلبي: «إذا اشترى الرجل البدنة مهزولة 
فوجدها سمينة فقد اجزات عنه. و إن اشتراها مهزولة فوجدها مهزولة فانها لا 
تجزي عنه»! '' فهذه النصوص ظاهرة في الهدي بقرينة الإجماع و الإجزاء و 
عدمه و إن أمكن حملها على مراتب الفضل. 

(01) نصا و إجماعا بلا إشكال فيه من أحد. 

(؟0) لما في صحيح ابن مسلم عن أحدهماءته: «و إن تواهنا مهدولة 
'". و في خبر منصور عن الصادق 40 أيضا: تزف من 
اشترى هديا و هو.يرى أنه مهزول فوجده سمينا أجزأً عنه»! ؟'. و لم يخالف فيه لآ 
العماني و هو من الاجتهاد في مقابل النص. 

مم لصحيح ابن 9" ا دعن أحدهما ناته : «إن اشترى أ ضيف و 
هو ينوي أنها سمينة فخرجت مهزولة أجزأت!*. و لا بد من تقييده بما بعد 
الذبح لأنه المنساق من الحديث. و صريح بعض الكلمات ذلك أيضاًء و يشهد 
للإجزاء قاعدة نة نفي الحرج بعد فرض أنه تفحص و امتثل تكليفه الظاهري بعد 
الفحص. 

و لو ظهر الهزال قبل الذبح لم يجز للأصلء و إطلاق عدم الإجزاء في خبر 
منصور ‏ المتقدم عن الصادق عليه السّلام: «و إن اشترى الرجل هديا و هوبرى 
ا اي يا دياو سنو برع أنهدمنهوول 

جل سينا اجزاعنيو ان اذ شتراه و هو يعلم أنه مهزول لم يجز عنه» “يناعن 
بشن من التمزاك فى يي الصيرة بض بسكا بيش اا لا وهال 


تقرس سيفينة أج اكاهدة) 


.١و' و(؟") و(8) و(0)الوسائل باب: 1 من ابواب الذبح حديث :0 و‎ )١( 
.١ من ابواب الذبح حدادث:‎ ١1 الوسائل باب:‎ )1( 


5-6 00 7 2 


1 لوه 
على أنها مهزولة فبانت مهزولة لم يجز؟0. 
(مسألة 77): المرجع في الهزال هو العرف. و من طرق إحرازه ما إذا لم 
يوجد على كليته شحم 0و الأحوط مراعاته و إن لم يصدق عليه الهزال 
ن(01) 
عرفا ". 
(مسألة 77): لو اشترى على أنه تام فبان ناقصا لا يجزي مطلقاً!07. 





([64 اقول رسول لكا وسو رقي كين من فبك مط وله الى 
قول الصادقءكة في صحيح الحلبي: «و إن اشتراها مهزولة فوجدها مهزولة فإنها 
لا تجزى عنه»! ". 

(00) لأن الهزال من الموضوعات العرفية المتعارفة, و كذا السمن فلا بد 
فيها من الرجوع إلى المتعارف. و روى عن الصادق39: «إنّ حدّ الهزال إذا لم يكن 
على كليته شيء من الشحم»! " و لكن الخبر قاصر سندا و إن عمل به جمع. 

(01) جمودا على الخبرء و خروجا عن خلاف من عمل به. 

(/07) للأصلء و الاطلاق الدال على عدم الاجتزاء بالناقص. و أما قول أَبى 

ا 1 : 
عبد الله.ثا فى الصحيح: «من اشترى هديا و لم يعلم أن به عيبا حتى نقد ثمنه ثم 
علم فقد ت؟ٌ»!؟, و صحيح ابن عمار عن الصادق.9# أيضاً: «في رجل يشتري 
هديا فكان به عيب عور أو غيره فقالظْا: «إن كان نقد ثمنه فقد اجزا عنه. و إن 
لم يكن نقد ثمنه رده و اشترى غيره»!”' فأسقطهما عن الاعتبار عدم عمل 
المشهور بهما مع ثبوت خيار العيب له في الأول و عدم الإقدام على اشتراء 
المعيوب للهدي نوعا إن أخذ بإطلاق الثاني و لا أثر لنقد الثمن و عدمه إلا إذا كان 
شخص بانيا عليه من أول الاشتراء. لكونه أقل قيمة من الصحيح و في مثله لا 
(1) و(4) و(2) الوسائل باب: +1 من أبواب الذبح حديث: ؛ و ه و / 


(غ) الوسائل باب: 4 من أبواب الذبح حديث: .١‏ 
(6)الوسائل.بات: 14 من أبواب الذبح حديث : 


مم اي ل ع لطت ال 11 


(مسألة 524): لا يجزى مقطوع الخصية(94, و لا بأس بمرضوضها حتى 
نا 

(مسألة 55): لا فرق فى عدم إجزاء الناقص بين حال الاختيار و غيره. 
فلو لم يوجد إلا فاقد الصفات ينتقل إلى الصوه!' أو إن كان الجمع 


وجه للإجزاء مطلقا. 

(08) نصاء و إجماعاء فعن مولانا الرضالكة: «و لا يجوز أن يضحّى 
بالخصي لأنه ناقص('', و في صيح ابن مسلم عن أحدهمائيت»: «أنه سئل عن 
الأضحية فقال.:9: أقرن فحل - إلى أن قال و سألته أ يضحى بالخصى؟فقال: 
لا»! '', و فى صحيح ابن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهيمىةٍ عن الرجل يشترى 
الهدي. فلمّا ذبحه إذا هو خصي مجبوب. و لم يكن يعلم أن الخصي لا يجزي في 
الهدي. هل يجزيه أم يعيده؟قال2ة لا يجزيه إلا أن يكون لا قوّة به عليه»' " الى 
غير ذلكادمن الروانات: 

(09) للإطلاق بعد عدم كونه نقصاء و فى صحيح ابن مسلم عن 
احدهناكة والتعل من الضام شير من التوجوءو او النوجوء: شير مق التعحة و 
اكه تين من القع 

)٠١(‏ لظهور الأدلة في أن الشرائط شرائط واقعية لا فرق فيها بين حالة 
الاختيار و الاضطرار إلا مع الدليل على الخلاف و هو مفقود. و أما قوله تعالى: 
«قَمَا ا سْتَبْسَرَ مِنَ ألْهَدي» السو أي: الابل. أو البقرء أو الغنم لا 
كرفا أمكن .و لو كان ناتضا و كذا صحيحتي ابن عمار المشتملة إحداهما على 


و1 الونها لاي ١‏ من أبواب الذبح حديث: 000 
سالاب ا 0 ا 
0 0) سورة البقرة ..١19‏ 








حكم من لم يجد الا و فيه تقص | 


أحوط7١26.‏ و كذا لو لم يوجد إلا الخصي يتتقل إلى البدل!"١)و‏ 
ترك الاحتياط بالجمع!5١).‏ 


3 
م 


قولهظة: «فإن لم تجد فما استيسر من الهدي»''", و الأخرى على قولهظة: «فان 
لم تجد فما تيسر عليك, و عظم شعائر اللّه عز و جل»!" المراد بهما بيان الأفضل 
فالأفضل في مقام التيسير لا الاكتفاء بالناقص. 

)1١(‏ خروجا عن خلاف من جزم بإجزاء الناقص عند عدم القدرة على 
الكامل, و جمودا على ما يحتمل من الصحيحين. 

(؟1) نسب إلى المشهورء لإطلاق ما دل على عدم إجزاء الناقصء و 
إطلاق ما تقدم في خصوص الخصي من صحيح ابن مسلم ‏ المتقدم - و غيره. 

و عن جمع منهم الشيخ: الإجزاء عند تعذر غيره. لإطلاق الاية المباركة: 
«فما استيسر من الهدي». و ما تقدم من صحيحي ابن عمارء و ذيل ما تقدم من 
صحيح أبن الحجاج من قوله نيه : «إلا أن يكون لا قوة به عليه». و < خبر بي بصير 
عن الصادق اله : «فالخصي يضحى به؟قالظة: لا إلا أن لا يكون غيره»!" 

وموم مي بي 

و أما ذيل صحيح ابن الحجاج فحيث أنه علّق الحكم فيه على عدم القدرة 
على غيره فيكون إجزاء الناقص دائرا مدار عدم القدرة على التام و هذا مخالف 
للمشهور. و إطلاق أدلة بدلية الصوم حينئذ إلا أن يعمل به في خصوص مورده. 

(1) جمودا على ذيل صحيح ابن الحجاجء و خروجا عن خلاف من 
ذهب إلى وجوب ذبحه حينئذ كالشيخ, و من تبعه من المتقدمين؛ و بعض متأخري 
لعفا وين 


2 ال-2 مهذب الاحكام/ج ١4‏ 


(مسألة 57): لا بأس بمشقوق الاذن و مثقوبها إن لم ينقص منها شيء. 
كما لاياس بمكسور القرن الخارج. و لا الجماء التى لم يخلق لها قرنء و الفاقد 
للذنف كذلك (12), 


م6 


فائدة: حمل قوله تعالى «قَمَا إِسْتَيْسَرَ مِنَ الهَدَي4١'',‏ و قول أبي عبد 
اله غ9 : «فإن لم تجد فما اسعيسر عليك»!", و قوله8ة الآخر: «فان لم ا فما 
استيسر من الهدي»' " على أنواع الهدي و الأفضل فالأفضل و إن كان صحيحاء و 
لكن حيث ورد ذلك كله في مقام الرأفة و الامتنان يكون الحمل على إججزاء 
الناقص عند عدم التمكن إلا منه صحيحا أيضاً فيما لم يرد دليل على الخلاف. إلآ 
أن الظاهر تسالمهم على عدم العمل بهذا الإطلاق, مع أن إهداء الشيء الناقص إلى 
العظيم من كل حيثية وجهه مما يستنكره العقل السليم و إن كان ليس من عادة 
عظيم العظماء المداقّة في الهدايا و العطاياء بل ما رأينا منه إلا خلاف ذلك. و في 
جملة من الدعوات: «يا من يقبل اليسير و يعفو عن الكثير». و كذا قوله: «خيرك 
إلينا نازل و شرنا إليك صاعد» ‏ و على أي تقدير فما هو المشهور من عدم 
الإجزاء في كل ناقص هو المتعين. 

(54) كل ذلك للإطلاق. و الاتفاق. و نصوص خاصّة بعد عدم صدق 
النتقص على ذلك كله و في خبر ابن أبي نصر عن أحدهماءه:: «سئل عن 
الأضاحي إذا كانت الاذن مشقوقة أو مثقوبة بسمة فقالا9: مالم يكن منها 
مقطوعا فلا بأس»!4. 

وما ما في خبر الحلبي عن الصادقنىة: «و إن كان شقا فلا يصلح»!" 





اتسورة ال 

(؟) و(") تقدمتا فى صفحة: .١ ١٠7‏ 

(4) الوسائل:نات» 7 من أبواب الذبحم حديث: :.١‏ 
(0) الوسائل باب: 77 من أبواب الذبح حديث ؟. 


هدى مشقوق الاذن سر 
حكم قلي تاوف 1 اا 0 0 


لكن الأولى اجتناب ذلك كله(39). 
فلابد من حمله على ما إذا كان الشق موجبا للنقص, و نحوه النبوي: «أنه نهى أن 
يضحّى باعضب الاذن و القرن»١١'.‏ و في صحيح جميل عندلية أيضاً أنه قال: 
«في المقطوع القرن أو المكسور القرن إذا كان القرن الداخل صحيحا فلا بأس 
وإن كان القرن الظاهر الخارج مقطوعا»!"ا .وقال فى المدارك: «قد قطع 
الأصحاب باجزاء العقاد وه الت لو تلن لها قرودرو المتعاءيو .هئ :قناقدة 
الاذن خلقة, للأصلء و لأن ققد هذه الأعضاء لا يوجب نقصا فى قيمة الشأة و لا 
في لحمها». ْ 

أقول: هو حسن بالنسبة إلى الجماءء إذ الظاهر تعارفه و عدم عده نقصا عند 
العرف و إن كان فى تعليله ما لا يخفى. 

وأما الفاقدة الاذى خلقة تسكن أو بركوة نقضا خضوضا يعد اقول امير 
المؤمنين92: «فاذا سلمت الاذن و العين سلمت الأضحية و تمت و إن كانت 
عضباء تجر رجلها إلى المنسك»(". إلا أن يقال: أنه فى مقام بيان النواقص الطارئة 
و الأضحية المندوبة لا الخلقية و الهدي الواجب. 1 

و أما البتراء: فإن كانت من النوع الذي ليس لها ذنب أصلا فالظاهر 
الاجزاء. و إِنّ كانت مما لها ذنب و اتفق عدمه خلقة فيشكل الاإجزاء إن لم يكن 
إجماع. و يظهر من الكلمات عدم تدقف و ومكن أذ عع ين الكلماهري لت 

(10) لرواية ابن هاني عن عليالةٍ قثال«اميرنا 'رسينول اللي فى 5 
الأضاحى أن نستشرف العين و الاذنء و نهانا عن الخرقاء و الشرقاء و المقابلة و 
المدابرة»!؟) قال الصدوق في معاني الأخبار: «الخرقاء: أن يكون في الاذن ثقب 


.,5١56 سئن ابن ماجة كتاب الاضاحى باب: / حديث:‎ )١( 
الوصائل بات من أبواب الذبح حديث: قً‎ ١١ 
0 الوه يان امن أبواب الذبح حديث:‎ 
الوسائل ياب4] فى أبراي الذي تعد يك‎ )8( 


22229 مهذب الاحكام/ج ١4‏ 


(مسألة 77): لو اشترى الهدي صحيحا تاماء فعرض له نقص قبل الذبح 
(11) 


فذبحه ناقصا لاا يجزي 
مستديرء و الشرقاء: المشقوقة الاذن بائنين حتى ينفذ إلى الطرفء و المقابلة: أن 
بقطع في مقدّم أذنها شيء. ثم يترك ذلك معلقا لا تبين كأنه زغبة. و المدايرة: أن 
يفعل مثل ذلك بمؤخر خر أذن الشاة»7") و في كشف اللثام: «إنه موافق لكتب اللغة». 

أقول: هذا بناء على ضبط الكلمة ‏ (بالقاف) ‏ (شرقاء)و هو شق الاذن 
بائنين كما فى النهاية أيضاً 

وكذا يسح لو كان اذى تتطرح الألشى ويقو المعير عند كن اللنةباني 
(الشرقاء). كما في مجمع البحرين و غيره. و كذا لا يترك الاحتياط في فاقدة 
الاذنء و في فاقدة الذنب على ما مر. 

(77) لإطلاق ما دل على عدم إجزاء الناقص. و خصوص صحيح ابن 
مسلم عن أحدهمال قال: «سألته عن الهدي الذي يقلّدء أو يشعر ثم يعطب 
قالاية: إن كان تطوعا فليس عليه غيره. و إن كان جزاءء أو نذرا فعليه يدله»! '". و 
في صحيح ابن عمار عن الصادقاكة: قال: «سألته عن رجل أهدى هديا 
فانكسرت,. فقال: إن كانت مضمونة فعليه مكانها و المضمون ما كان نذرا أو جزاء 
أو يمينا»!". 

وما ظاهره الخلاف كصحيح ابن عمار عن الصادق]4ة قال: «سألته عن 
رجل أهدى هديا و هو سمين فأصابه مرض و انفقأت عينه فانكسر, فبلغ المنحر 
و هو حي قال99: يذبحه و قد أجزأ عنه» '' و غيره من الأخبار لا بد من حمله 


على المندوب أو طرحه. 


١‏ الرسان ينات ١من‏ أبواب الذبح حديث: 
1 الوسائل بات 0 من أبواب الذبح حديث: 
(؟) الوسائل باب: 0 من أبواب الذبح حديث: 
9 الوعائل باج امن رواب الذي خدره: ارين 





يستحب فى الهدي أن يكو نكبشاً و ممّاعرف به 222 


(مسألة 58): الظاهر كفاية إباحة التصرف فى الهدى. فلا تعتبر الملكية 
١ 6‏ 

(مسألة 59): يستحب فى الهدى أمور: 

الاول ةانق يكون بسي 30 

الثاتى :أنه إن كان كبشا تحب انركون ابسوةه امناخاء اقترنا 
عظهً !215 

التتببالت: أن دكعسون مدهيا فم توي انه احفر تسق 


(1) للإطلاقات و العمومات, كما أنه تجري الفضولية فيه مع تحقق قصد 
القربة حين الذبح. و لكن الأحوط خلافه. 

(18) نصاء و إجماعاء قال أبو عبد اللَّائِةٍ في صحيح الحلبي: «تكون 
ضحاياكم سماناء فإنّ أبا جعف راي كان يستحب أن تكون أضحية سمينة»' '' و غير 
ذلك من الروايات. و يشهد إطلاق قوله#ة: «و عظّم شعائر اللّم»!". و في المرسل 
أن النبي ييِةِ: وضحّى بكبش أملح» 1" و المراد به ما فيه سواد و بياضء و البياض 
أغلب. 0 

(19) لقول أبي عبد اللّماظة: «ضمٌ يكبش أسود., أقرن, فحلء فإن لم تجد 
أسود فأقرن فحل يأكل في سواد, و يشرب في سواد. و ينظر في سواد»! ؟. و عن 
أحدهماءت في صحيح ابن مسلم: «أن رسول اللَهيييةُ كان يضحّي بكبش أقرن 
عظيم فحل يأكل في سواد. و بنظر في سوادء فإن لم تجدوا من ذلك شيئا فاللّه 
أولى بالعذر». و في صحيح ابن مسلم قال: «سألت أبا جعفرءية أين أراد 





)١(‏ الوسائل باب: ١‏ من أبواب الذبم حديث: "٠و‏ غيره. 
(؟) و (]) الوسائل باب: ١1‏ من أبواب الذبم حديث: 0 و ؟. 


2 ذب الاحكام / م ١4‏ 
ا ال الع هس 1ت ذا 


بعرفقات( ' "أو يصح الاكتفاء فيه بإخبار البائع 017 
الرابع: أن يكون أنثى من الإيل و البقر, و ذكرا من الغنه؟". و الضان 


إبراهيم 20 أن يذبح ابنه؟قال.#ة: على الجمرة الوسطى, و سأله عن كبش 
إبراهيم 90 ما كان لونه و أين نزل؟قال:كة: أملح, و كان أقرنء و نزل من السماء 
على الجبل الأيمن من مسجد منىء و كان يمشي في سواد. و يأكل في سواد, و 
ينظر و يبعر و يبول في سواد»'' و المراد بقولهم. يأكل في سواد: الكناية عن 
السمن و الاستفرأه. 

483 اقول أموغيد اللدلاة قر يقير ان ملستسن إلا بنا قد عركك 
يد '"" المعميول على التدب حنعا.و الشماعاءو فى كير ابو يسان فال سالك آنا 
عبد المي عمن اشترى شاة لم يعرف بهاء قال.9ة لا بأس بها عرف أم لم 
١‏ 

ع سٍّ 
لسنا ندري عرّف بها أم لا؟فقال/99: إنهم لا يكذيون لا عليك ضحّي بها»' '". 

و يكفي فيه المسمى. 

وعن المفيدة ذكر عشيّة عرفة و لا بد من حمله على الأفضلية. لأنها 
أفضل الأوقات و الحالات في أفضل الأمكنة. 

8 سُّ 

(77) لقول أبى عبد الله.ظا فى صحيح ابن عمار: «أفضل البدن ذوات 
الأرحام من الإبل و البقر ‏ و قد تجزي الذكورة من البدن ‏ و الضحايا من الغنم 
القغولة) ”بو تخوة غيره. 


إيعراف ( 


1 الوسات بات من أبواب الذبح حديث: 3 
15" الرسائليات: ١‏ من أبواب الذبح حديث: ا 
يت ١‏ من أبواب الذبح حديث: 1 
(8) الوسائل بان قفن أبوات الذيم ديت 


يستحب فى الهدي نحر الابل قائمة ا 
ستحب في الهدي تحر الابل قائمة ااا (ال/ ل 


مقدّم على المعد!؟0. 

الخامس: أن ينحر الإبل قائمة قد ربطت يديها بين الخف و الركبة و 
يطعنها من الحاننية الأرين !"و أن يدعو لمات 000 

(9/9) أرسل ذلك في الاقتصاد إرسال المسلمات قال: «إن من شرط الهدي 
إن كان من البدن أو البقر أن يكون أنثى. و إن كان من الغنم أن يكون فحلا من 
الضأن فإن لم يجد الضأن جاز التيس من المعز و (التيس): هو الذكر من المعز»و 
مثله يصلح للاستحباب و إن لم يصلح للإيجاب. 

(14) لصحيح ابن سنان عن أبي عبد اللّهائدِ في قول اللّه عز و جل: 
وفَاذْكرُوا إِسْم آللّه عَلَيْهَا صَوْافَ» قال: ذلك حين تصف للنحر يربط يديها ما 
بين الخف إلى الركبة»!١.‏ و في صحيح الكناني قال: «سألت أيا عبد اللَّائةٍ كيف 
ا لق و هي قائمة من قبل اليمين»! "'. و عن أبي خديجة: 
«ارأيت أبا عبد اله !اكد و هو بنحر بدنته معقولة يدها اليسرى. ثمَّ يقوم يه من 
جانب يدها اليمنى و يقول: «بسم اللّه و اللّه أكبر. اللّهم هذا منك و لك اللّهم تقبل 
مني» ثم يطعن في لبتها ثم يخرج السكين بيده فإذا وجبت قطع موضع الذبح 
نا 
(0/) لقول الصادق ىه في الصحيح : «اذا اشتريت هديك فاستقبل به القبلة 
و تعره أو ادشعه ونقل تروكيية وجهي للذي فطر السموات و الأرض حننيفا 
مسلما و ما أنا من المشركين إن صلاتي و نسكي و محياي و مماتي لله رب 
العالمين. لا شريك له و بذلك أمرت و أنا من المسلمين اللّهم منك ولك بسم الله 
و باللّه و الله أكبر اللّهم تقبل مني»ثمٌ أمد السكين و لا تنخعها حتى تموت»! 0 


بيذه)) 


ا لواف ماف : 77 من أبواب الذبح حديث ١‏ و ؟. 
0 م 


اع سس سس تهلات لجار 11 


السادس: أن يتولى الناسك الدبح ا فإن لم يحسنه وضع السكين 
بيده و وضع الذابح يده على يده و ذبح بها(" "فإن لم يتيسّر ذلك فليشهد ذبح 
0000 
هل يه 


(مسألة ٠‏ "): يستحب أكله من هديه !03 


و قريب منه مرسل الصدوق. ش 

(71) للتأسّيء و لقول أبي عبد اللاي فى صحيح الحلبي: «فإن كانت امرأة 
فلتذيح لنفسها و لتستقبل القبلة»!١'‏ المحمول على الندب إجماعا. 

(/97) لقول الصادق َه في صحيح اين عمار: «كان على بن الحسين يجعل 
السكين في يد الصبي ثم يقبض الرجل على يد الصبي فيذبح»1' المحمول على 
الندب. 

0 لقول النبي يي لفاطمة:2:: اشهدي ذبح ذبيحتك فإن أول قطرة منها 
يغفر اللّهِ بها كل ذنب عليك و كل خطيئة عليك - إلى ان قال و هذا للمسلمين 
عامة»١".‏ 

(9/) البحث فى هذه المسألة. 

تارة: بحسب الأصل. 

واخرى: بحسب الأدلة. 

وثالثة: بحسب كلمات الأجلة. 

أما الأولى: فمقتضى أصالة البراءة عدم وجوب شيء عليه لا الأكل و لا 
الاهداء. و لا الصدقة بل يفعل بهديه كل ما شاء و أراد. لقاعدة السلطنة, و أصالة 
بقاء ملكه عليه. 

أما الثانية: فالأصل في المقام قول اللّه جل جلاله: فَكُلُوا مِنْهَا وَأَطْعِمُوا 


ل ع م 14 








استجيات الا . د سر 
الستبات باب الأكل من الهدي 000000 0 ا 0 


لْبِائْسَ الْقَقِيرَ4١١'‏ و قوله تعالى مفَكُلُوا مِنْها وَأَطْعِمُوا الْقَانِع وَالْمْْدَت!”" 
ربما يقال: بظهورهما في الوجوب. 

و فيه. أولا: ما ادعى من ورودهما مورد توهم الحظرء فلا يستفاد منها 
الوجوب حيث أن أهل الجاهلية كانوا يتنزهون عن الأكلء, لأنها صدقة فيكون 
بسو و د اف نكن لله 
تعالى لا أن تكون صد 

واثانيا: هما ليان كفي انيم اليس في مقا يجاب كدب ويقهدل 
الاختلاف في التعبير في قوله عالى 2و طعيوا لبائْس الْمَقِيرَ» تارة و «القانع 
وََلْمُعْتَدِه و أخرى فإنه يناسب مطلق الرجحان لا الاإيجاب. 

و ثالثا: إنها إرشاد إلى ما هو السيرة المألوفة فى الضحايا من إمساك بعضها 
و الاهداء ببعض, و الصدقة بالبعض الآخر. 1 

و رابعا: أن سياق الآيتين سياق الترغيب إلى الآداب و الخيرات كما لا 
يخفى على من راجع تمامهماء و كذا الأخبار الواردة فى تفسيرهماء فاستفادة 
الوجوب منهما في المقام مشكلة جداء و يشهد له أيضأ أنه لوو كان ذلك واجبا لصار 
معروفا عند الناس و لما احتاج الرواة إلى السؤال عن الصادقنىة كما يأتي في 
الأخبار. 

أما الروايات: فمنها صحيح سيف التمار ‏ الوارد في هدي السياق قال: 
وقال أو عيد الله نقذ أن تسيد ين عبد النبلك قد اننا فلقى أبى فقا إن سفت 
هديا فكيف أصنع؟فقال له أبي: أطعم أهلك ثلثاء و أطعم القانع و 0 ثلثاء و 
أطعم المساكين ثلنا»! ", و في خبر العقرقوفي قال: «قلت لأبي عبد اللّها9ة: سقف 
في العمرة بدنة فأين أنحرها؟قال9242: بمكة: قلت أي شيء أعطي منها؟ 


)سور ال كم 
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سبل فسيو اليوط ١19و‏ :سين الباق قي الاهجداء 


وال حاو 0 0 
عدم شاد ال فى الاعداسوي الاخعلاف 5 عدم الوجوب. 
وأما الأخبار الدالة على أن رسول اللّدعنة اتن شديره تار أن تتشي هن كل 
0 , ل الم 
بدنة حذوة من لحمها ثمَّ تطرح في برمة ثم تطبخ. و أكل رسول اللدهعة 
على .نظا منها و حسيا من مرقهاء كما فى صحيح ابن عمار' '' و مرسل الصدوق/" 
فهى حكاية فعل لا يستفاد منه الوجوب و لفظ الأمر أعم منه. مع أنها 
لا تدل على التثليث و ليس فيها ذكر من القسمين الأخيرين, مع أنها في هدي 
السياق, فاستفادة أصل التثليث من مجموع الأدلة فى هدي التمتع مشكل بل 

مع أنه لم يذكر الإهداء في الآية إلأّأن يدخل في قسم الأكل و هو تكلف. 
و استفادة وجوب أكل الثلث منها أشكلء بل ممنوع أيضأ خصوصا بالنسبة إلى 
الأزمنة القديمة التى لم تكن عندهم وسائل لحفظ اللحم. 

فتلخص من جميع ما مر: أن المرجع هو الأصل بعد عدم استفادة وجوب 
الأكل من هذه الأدلة. 

و أما كلمات الفقهاء فلا إجماع في البين ‏ لا منقولا. و لا محصلا ‏ على 
وجوبه. نعم اختاره جمع م: مهم المحفق في الحراع ومتجدموة تقدم من الأدلة 
مع المناقشة فيها فلا معدل عن أصالة عدم الوجوب مع ملاحظة الكلمات أيضاً. 
نعم لا ريب فى الاستحباب لعدم قصور الادلة المزبورة عن إثباته يعد البناء على 
العسافحةفية 

(6) خروجا عن خلاف من أوجبه. 
اد 0 


مايتعلق بصرف الهدي __ 0000 


والستصسي 3713و الأقتهبيل ممرافسياة اللسكايينة نميه 

)81١(‏ الكلام في الإهداء و الصدقة عين الكلام في الأكل من حيث الأصل, 
والأدلة. و الكلمات قال المحقق الأردبيلي في شرح الارشاد: «المشهور بين 
المتأخرين وجوب القسمة أثلاثاء و وجوب ما يصدق عليه الأكل من الثلث, و 
وجوب التصدق بالثلث على الفقير الموّمن المستحق للزكاة. و الهدية بالثلث 
الآخر إلى المؤمن ثم قال و استفادة ذلك كله من الدليل مشكل». 

أقول: أصل النسبة في جميع ما قاله إلى المشهور أشكل, كما لا يخفى 
على من راجع الكلمات, و عدم تعرضهم لهذه المسألة من جميع الجهات. و عدم 
ذكر لها في ما وصل إلينا عن هدي النبي 2 الذي هو المؤسس لهذه القوانين, و لا 
عن أوصيائه المعصومين :يه إلا ما ورد فى هدي السياق.و الأضنحية النندوي” 
مع أن الحكم عام البلوى لجميع الأمة و ليس لهم حق الإهمال و الإجمال في 
مثله. و ليس هذا الحكم بخصوصه مورد التقية حتى يتطرق إليه الإجمال من هذه 
لحي ظ 

و خلاصة ما ينبغي أن .يقال في المقام: إن الفيجا )ا نون المسلفيق :يل الناسن 
كلهم لا يترتب عليها حكم الصدقة المحضة بحيث تتأبى بعض النفوس عن أكلها 
وقد جرت العادة بينهم على أنهم يأكلون منها و يهدون منها إلى الأهل و الجيران 
قوق وبعضها أبطناً: .و لست هذه النادة على تبحو اللدروم متخيف لولم 
يتصدق يستنكر ذلك منه. بل هي من العادات المجاملية الجارية بينهم و لا 
يلتزمون أن يكون بنحو التثليث, بل يكتفون بنحو صرف الوجود في الجملة و 
هذه العادة متبعة ما لم ,يرد ردع عنها من الشرع و لم .يثبت ذلك بل الأدلة الواردة 
في المقام على فرض تماميتها مقررة لهاء فيكون جميع ذلك من المجاملات 





ال 21100 2000 مهاه 8 كه وده 241 دنا 
التبا انه ان الا 060ل دا عن لنت وما كاد اق ون 
الكل بالا كل را سوا قناة شس ع 601 و كيو و اخين مقلضن البسدة 


المندوبة. كما عن جمع من الفقهاء». و نسب في الدروس استحياب أصل الصرف 
فى الثلاثة إلى الأصحاب بعد أن اختار هو الوجوب و تبعه غيره. 

(290) قال فى المواهر يو ينع ماقالء عالاريب فى ابيععناب اناي 
المزبور في هدي التمتع فإن النصوص و إن لم تنص عليه بخصوصه إلا أنه مع 
إمكان شمول خبر الأضاحى قد يقال بأن المراد منها بيان الكيفية التى لا فرق فيها 
هن لهب و السدونيدت وحقال لايعو انا النصسمة اناا سل اعرف قرلا 
بوجوبهاأ». 

(8) خروجا عن خلاف من أوجبه. كالشهيدين في اللمعة. و الروضة و 
غيرهماء بل نسب إلى المشهور بين المتأخرين كما مر و لكن لا دليل لهم كما 
اعترف به جمع. 

(85) لاكتفاء النبي يديه و علي اه بذلك7١,‏ و تعذر أكل الثلث خصوصا إن 
كان الهدي من الإبل أو البقرء أو كان متعددا و لو من الغنمء بل يظهر منهم الاتفاق 
على كفاية المسمى فى الأكلء و تقتضيه الاطلاقات بعد قصور أدلة التثليث عن 
تقييدها بالثلث. 1 

(80) لأصالة بقاء ملكه عليها و هو مسلط على ماله يفعل به ما يشاء. 

(81) للأصلء و الاإطلاقات. و لأنه لا معنى لضمان شخص لمال نفسه. نعم 
عليه الإثم لو كان الأكل واجبا و تركه اختيارا هذا. و يمكن فرض الضمان هنا 
بمعنى وجوب البدل مع الإمكان, ولكن ظاهرهم عدم القول به. فيكون وجوب 
الأكل على فرض ثبوته تكليفا محضا متعلقا بما قصد كونه هديا من غير أن 


)١(‏ الوسائل باب: +٠‏ من أبواب الذبح حديث: ؟. 


#التعاق شوق لوقي اااي ل 7/0 ان 


(40) لأن مقتضى الأصلء و الاطلاقات. و ظاهر الكلمات كون الهدى 
واجبا نفسيا مستقلا لا أن يكون أصل وجوب الهدي مشروطا بالهدية و الصدقة 
حتى لا يسقط التكليف به إلا بهما. نعم هما واجبان مستقلان على فرض ثبوت 
وجوبهماء فالتكليف بالهدي يسقط بمجرد الذبح. 

و بعبارة أخرى: الهدية و الصدقة مع الذيح من تعدد المطلوب لا من 
وحدته. و حينئذ فإن كانا من الحق المتعلق بالعين بعد الذبح أو قبله و بعد تعيينه 
له لا إشكال في الضمان, لقاعدة ضمان الحقوق المالية المتعلقة بالعين إلأأما خرج 
بالدليل. و إن لم يكن كذلك بل كانا من مجرد الحكم التكليفي المحض - كنفقة 
الآأقارب _فلا وجه للضمان. 

و كذا لو شككنا في أنهما من أي القسمين, لأصالتي عدم ثبوت الحق, و 
البراءة عن الضمانء و مقتضى الأصل و الاطلاق كون الهدية و الصدقة حكما 
تكليفيا محضاء فأصل وجوب الهدي كان ذميا و سقط بالذبح, و وجوب الهدية و 
السدقة عن فرضه كان كذلك دو تشفط ب لوي الاتلاق اكتعاراء كما إذا اقلق 
شخص ماله اختيارا فتسقط نفقة الأقارب لا محالة و إن أثم من حيث تفويت 
موضوع التكليف المطلق و لا وجه للضمان. هذا بحسب الأصل و الإطلاق. 

إن قلت: ظاهر الوجوب المتعلق بصرف العين فى مصرف خاص حصول 
الحق فيها كالزكاة. و الخمس.ء و منذور التصدق و نحوهماء فيكون المال أمانة في 
يده حتى يردها إلى أهلها. 

قلت: هذا أصل الدعوى, و أول المدعى. و الموارد المذكورة _مع أنها محل 
الخلاف ‏ إنما ثبت الحق فيها لأجل قرائن معتبرة داخلية أو خارجية تدل على 
ذلك لا لأجل نفس الوجوب من حيث هوء مع أن ظواهر الأدلة في المقام 


لب ااال فلات لكام 18 


ولكن الأخوط العتيان 500 وركذا يشمن :غلك الأسوظ إن أعيظى الصودقة 
بعنوان الهدية إلى الغنى 6357 
(مسألة 99): لا يعتبر الفقر فى الاهداء!*١..و‏ إن كان احور ط 65١7‏ 


إنما هو التكليف بالأكل: :و الاهداء و التصدق: و ليس فيها ما يمكن أن يستظهر 
منه ثبوت الحق. 

نعم. يمكن أن يقال: أن الضمان ليس مترتبا على ثبوت الحق, بل المراد به 
في المقام نفس يقاء وجوب الصرف في المصارف الخاصة و عدم سقوطه 
بالإتلاف و الإخلال به اختياراء و يكفى فيه أصالة بقائه ما لم يدل دليل على 
الخلاف. 

و فيه: أن الوجوب إنما تعلق بصرف ذات العين فقطء فيشكل ججريان 
الأصل بالنسبة إلى البدلء مع أنه ليس من المتعارف فيما أعد للهدية و الصدقة 
اغطاء القيئة عق تلقك: العين. يتحو يكو الشيخصن ملزما بده هذا كلد سحست 
الأصلء و الاستظهارات. و أما الكلمات فهي مضطربة فراجع المطولات. 

(8) قد جزم بالضمان الشهيد الثاني في الروضة؛ و عن صاحب الجواهر 
الاحتياط الوجوبي في النجاة. 

(89) لعدم تحقق التصدق المأمور به. كما في سائر موارد التتصدق من 
الزكاة و غيرها على ما تقدم تفصيله في كتاب الزكاة. 

(48) للأصل, و الإطلاق, و السيرة في الهداياء و قال في الجواهر و نعم ما 
قال «لا ريب في عدم اعتبار الفقر في ثلث الإهداء بل إن لم يكن الإجماع لا 
يعتبر فيه الإيمان خصوصا مع الندرة في تلك الأمكنة و الأزمنة فيلزم إما سقوط 
وجوب الهدي أو التكليف بالمحال». 

(41) لأنه المتيقن قطعا من مورد الهدية. و لأن الاهداء إلى الفقير إهداء إلى 
لله تعالى و الهدي هدي الله تعالى. 


لو نص تصدق يهديه فلا ضمات عليه 0 


و'امبا الشعياقة ف كر فنا الف 0 والافعان مع الإمكان على 
الأحوظط !11 

(مسألة '77): لو تصدق بالجميع. فلا ضمان عليه/02). 

(؟4) لقول اللّه تعالى «َإِنَّمَا آلصَّدَفَاتٌ للْقُقَراءِ وَ آْمساكين»7" 
عليه الإجماع أيضاً. ْ 

(91) مقتضى الاإطلاقات جواز التصدق به على كل فقير لم يحكم بكفره و 
لا مقيد لها في البين إلا ما ورد في الزكاة' ''. و إل شبهة الإجماع. 

والأول مختص بمورده. 

و الأخير غير ثابت. مضافا إلى ما ورد من أن: «أفضل الأعمال عند 
لله إبراد الكباد الحارة, و إشباع الكباد الجائعة»!". مع أن تلك المشاعر العظام 
نقام الاكلاقه و توريتة ارسي تمن اللداتعاى ومره ذلقة. هذا ناء على :وعبوت 
التصدق. 

و أما بناء على استحبابه فالأمر أوسع. و في خبر هارون بن خارجة عن 
الصادق افلا ل ا ل ا اه : وهو 
يعلم أنهم حرورية؟قال.ة: نعم)! ا 

(44) لما مد من صحة الاهداء إلى الفقير أيضاًء بل هو الأحوط و عن 
العلامة؛ة القطع بالإجزاء فيما تصدق بالجميع, و الأمر بالإهداء و التتصدق و إن 
كان مباينا لكن يكفي الفرق الاعتباري بينهما و لكن الأحوط الضمان ثلث 
الاهداء. 


)سور لاتق 0 
(؟) الوسائل باب: ١‏ من أبواب مقدمة العبادات حديث: ١و‏ ح: ١١‏ صفحة: 157. 
0 يب اميم حدايثك: ؛ و فى أبواب الصدقة باب: 0غ 


م ا 0 _مهذّب الاحكام/ج ١4‏ 





(مسألة *3): لو تعذر الأكل. و الاهداء. والتصدق لا يسقط أصل 
البيى (30, 

(مسألة 4 *): يجوز طبخ ثلث الإهداء و التصدق. ثم الاهداء التصدق من 
د 

(مسألة 5): في مورد الضمان هل تجب القيمة!7ث)أو المغل؟(44) 
وجهان أحوطهما الأخير 337 وهل يجب البدل فى خصوص منى كالمبدل أو 
لا؟ أحوطهما الذدل 0٠١0‏ ْ 


(40) لما مت من أنها من باب تعدد المطلوب بلا فرق بين مناشيء التعذر و 
لوكان الخوف:من الحكومة: 

(3) للأصلء و الإطلاق, مع العلم يرضائهم. و أما مع عدمه فيشكل بناء 
على ثبوت الحقء, و يجزي رضاؤهم اللاحق و لو أحرز من قبولهم أو أكلهم. 

(/91) لأن الحيوان قيميا فيجب القيمة. 

(4) جمودا على مثل قوله تعالى «وَ أَطْعِمُوا الْقَانعَ وَوَ ألْمْغتَة4 0 

(44) لأن المثل أقرب إلى المضمون. 

)٠٠١(‏ جمودا على الإطلاق البدلية. ثم إنه قد ذكرت في الآية الكريمة 
ألفاظ ثلاثة: القانع, و المعترء و البائس. 

أما الأول: فهو الذي يقنع بما يعطى و لا يسخط. 

و الثاني: هو عابر السبيل و المار بك لتطعمه. 

و البائس: و هو الفقيركما ورد في الرواية!". فيكون قوله تعالى دالْبَائْسَ 
لْفَقِيرَه من قبيل البيان و التوضيح. 





امور بور الح 


(؟) الوسائل باب: ٠‏ من أبواب الذبحم حديث: غ١‏ وغيره. 


كفاية الاستنابة فى التصدق والاهداء 622 
سس سس سس ب ل 2 سسسب تبس ست سس سب ل ا لس ال لس ل ساسا لللسسسس اس اك مدهت 5-5 


(مسألة 77): يجوز الإعطاء مشاعا مع تحقق القبض عرفا فإذا ذبح 
الهدي يقول للفقير خذ ثلثه. و يقول للآخر خذ ثلثه. هديّة. و يجوز أن يوكل 
الطرفان نفس المالك للأخذ عنهما(١ 20١‏ 

(مسألة /1"): لو تلف المذبوح بعد ذبحه بلا اختيار فلا ضمان 
عليه 000 

(مشالة ": يجوز التوكيل في الاعداءى التهيوق البو إن كان 
الوكيل فقيرا يجوز له أخذ حصة الفقير لنفسه7 "أو لا يجزي أكله عن 
أكل المالك(5'9. كما يتخير المهدى إليه و المتصدق عليه بين الأكل, 
والبيع. والطرح. و إطعام الغير انق كل ونا شتاو 137511أوالة نيرق فى 
الإكدادى التصدى ين كرح النمنى الى النعض :ف عليه رجحل ان :افر عمن 


(١١٠)كل‏ ذلك للأصل, و الإطلاقء هذاء وقد ظهر من مطاوي ما تقدم أنه 
يمكن أن يكون شيئا في الذمة أولا كوجوب الإهداء و التصدق في المقام قبل ذبح 
الهدي ثم يصير في العين كما بعد الذبح بناء على ثبوت الحق ثم التبديل إلى 
الذمة. كما إذا أتلف العين أو أخل بهما على ما مر و له نظائر كثيرة في الفقه. 

(؟١٠)‏ للأصل بعد عدم دليل على الضمان من تسبيب أو مباشرة 
للإتلاف. 

)٠١(‏ لاطلاق أدلة الوكالة الشامل للمقام أيضاً. 

)٠١5(‏ لانطباق عنوان الفقر عليه أيضاً. 

)٠٠١0(‏ لأصالة عدم الإجزاء بعد ظهور الأدلة في اعستبار المباشرة في 
الأكل. 

)٠١1(‏ لأنه يصير مالكا بعد القبض فيفعل بملكه كل ما يريد. 


امي ااا 0202320-00 مهذبالاحكام/ج ١4‏ 
رجل أو امرأة. بل يجوز الإعطاء للصبيان مع قبض الوليّ عنهم!"". 

(مسألة 9"): لا تجب المباشرة فى الاهداء و التصدق. بل يكفى 
الاستناية!4١1)‏ فلو أخذ الحملدار ذبائح من في حمله و طبخها و أطعمها إلى 
أرباب الذبائح و جمع آخر بعنوان الهديّة و التصدق يصح و يجزي مع العلم 
وجوه لش ع 030 

(مسألة :)4٠‏ هل يجوز قصد الكثار أو العقيقة بالهدي أو لا؟ 
0000 

(مسألة :)4١‏ لا يجب إعلام الفقير بأنه صدقة(١١١).‏ 

(مسألة 47): يجوز لشخص واحد أن يأخذ هدايا جمع. كما يجوز لفقير 
واحد أن يأخذ التصدق من الجميع و لو كانوا كثيرين(؟١".‏ 


(مسألة 47): يكره التضحية بالثور, و الجاموسء. و مرضوض الخصيتين 
201١19‏ 


)٠١0(‏ كل ذلك للأصلء و الاطلاق. 

)٠١8(‏ للأصلء و لما تقدم من الإطلاق الشامل للمباشرة و غيرها. 

)9 عات وما تقدم من النصوص١(".‏ 

)1١١(‏ مقتضى الأصل هو الثاني. و لكن ظاهرهم التسالم على جواز كون 
هدي القرآن من الكفارة كما سيأتي. 

)1١1١(‏ للأصلء و إطلاق الدليل و قد تقدم في كتاب الزكاة فراجع!" 

(؟١1١)‏ لوجود العنوان فيشمله الاطلاق. 

)١١(‏ أما الأول: فلمضمر أبي بصير: «لا تضحي يثور و لا جمل»!" 


171 تقدم بعضها فى صفحة:‎ )١( 
الصف 48 ك,‎ 0 





حكم من ققد الهاا ا ا 0 ل 


(مسألة 5 من فقد الهدي و وجد ثمنه يخلفه عند من يشتريه طول ذي 
الحجة. فإن لم يوجد فيه ففى العام القابل27١١,‏ و الأحوط مع ذلك 


و أما الثانى: فلا دليل له إلا ظهور عدم الخلاف. 

وأما الأخير: فنسب إلى قطع الأصحاب. و استدل أيضاً بما تقدم من بعض 
الأخبارا '' و ذلك كله يكفي في الكراهة تسامحا. 

)١1١5(‏ كما عن جمع من أعاظم القدماء -كالشيخين, و الصدوقينء و 
المرتضى. و غيرهم ‏ لصحيح حريز عن أبي عبد اللَائةِ: «في متمتع يجد الثمن و 
لا يجد الغنمء قال.ىة: يخلّف الثمن عند بعض أهل مكة و يأمر من يشتري له و 
يذبح عنه و هو يجزي عنه, فإن مضى ذو الحجة أخُر ذلك إلى قابل من ذي 
العنةة! ١‏ لوقن قير اشر قال وسالت |ااعبد اللدينة عن :وجل كمع بالبسره 
إلى الحج فوجب عليه النسك فطلبه فلم يجده و هو مؤسر حسن الحال و هو 
يضعف عن الصيام, فما ينبغي له أن يصنع؟قال:9: يدفع ثمن النسك إلى من يذبحه 
بمكة إن كان يريد المضي إلى أهله و ليذبح عنه في ذي الحجة, فقلت: فإنه دفعه 
إلى من يذبح عنه فلم يصب في ذي الحجة نسكا و اصايه بعد ذلك قالاىة: لا 
يذبح عنه إلا في ذي الحجة. و لو أبخره إلى قابل»! ". 

و نسب إلى المشهور الانتقال إلى الصوم. لصدق عدم وجدان الهدي. 
فيشمله إطلاق قوله تعالى مِقَمَنْ لَمْ يَجنْ قَصِيَامُ ثَلأثَةِ أنّام». 

والية: أن الدع التقدم نارح و تاكن لله الك يمه شيكون الميراد 
بالوجدان فيها الأعم من وجدان العين و الثمن و المباشرة و الاستنابة. و أما 


.,117 راجع صفحة:‎ )١( 
.١ لوس ءايات: ؟؛؛ من أبواب الذبح حديث:‎ 
وا‎ 


اميم 0202020-0-000 مهذب لاحكام/ج ١4‏ 
الصوم انا تن أن كرو هن تدان عتده الثمن ممن بنطئكة ناه 
(١ 4‏ 


بذبيع اوعس ع ييه > اا ا 


قوله في خبر النضر: «و هو يضعف عن الصيام»فهو سؤال آخر لم يجب الامام الا 
عنه لا أن يكون قيدا للسؤّال الأول. 

وأما خبر أبي بصير عن أحدهما:2*: «رجل تمتع فلم يجد ما يهدي حتى 
إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة أ.يذبح أو يصوم؟قال922: بل يصوم. فإن أيام الذبح 
ل ل ل 

ِِ 5 سِّ 

صحيح حماد قال: «سألت أبا عبد اللّهافِةٍ عن متمتع صام ثلاثة أيام في الحج ثم 
أصاب هديا يوم خرج من منى قال.2ة أجزأه صيامه»!'' و لكن هذا الحمل 
مخالف لخبر آخر عن أبي بصير المشتمل على قوله2: فلم يجد ما يهدي و لم 
تعب االثلانة أرامه! "كما آنا على ماد سرض بكي ابن عالد قال الت أن 
عبد اللَّهمائِةٍ عن رجل تمتع و ليس معه ما يشتري به هدياء فلما أن صام ثلاثة أيام 
في الحج أيسر أ يشتري هديا فينحره أو يدع ذلك و يصوم سبعة أيام إذا رجع إلى 
أهله؟قال ك1 : بشه بشتري هديا فينحره و يكون صيامه الذي صامه نافلة له» ني 
يمكن الحمل على الندب و ,يأتي بعض الكلام إن شاء اللّه تعالى, 

)١1١60(‏ ظهر وجه الاحتياط مما سبق. 

)١1١1(‏ لقاعدة الاشتغال. و لأنه المنساق من مجموع الأدلة. و تشهد له 
السيرة ايضا. 

(/11>0) لما تقدم من جواز ذلك. 


الوس اك برات: من أبواب الذبح حديث: 3 
ذا الوسائل بات 9 من أبواب الذبح حديث: .١‏ 
(##الوسائل باب 4 من أبواب الذبح حديث: 4 
(6) الوسائل باب: 40 من أبواب الذبح حديث ؛. 


عدم أجزاء الهدي الا عن واحد_ 0 ١‏ 22 


فى القادى ععاءمة من القبر !507351 الا كنل قناله سعط عدن 


النائب 0157 

(مسالة 5 المناط _فى القدرة على ثمن الهدى هو القدرة المتعارفة 
و هي تختلف باختلاف الأشخاص 202١!‏ 1 

(مسألة 67): لا يجزي الهدي الواحد إلا عن واحد بلا فرق بين 
الضرورة والاختيارء ولا بين أهل خوان واحد ولا غيرهم. ولا بين الخمسة 


(114) لما مر من إطلاق الأدلة الشامل لهما. 

)١1١14(‏ لظهور الأدلة في اختصاصه بالمالك. و يبقى وجوب التصديق و 
الاهداء بحاله. لفرض أنه نائب فيما يجب عليه. و لو قيل: بأن الأكل قابل للنيابة 
اوح عليه ذلك اهنا تا ءهلن لوعو 

)١1١(‏ لقاعدة أن العرف هو المتبع فيما لم يرد فيه تتحديد خاص من 
الشرعء و قد ورد النص على عدم وجوب بيع ثياب التجملء كما في خبر البزنطي 
قال: «سألت أبا الحسن.9ة عن المتمتع يكون له فضول من الكسوة بعد الذي 
يحتاج إليه فتسوى بذلك الفضول مائة درهم, يكون ممن يجب عليه؟ فقال له: لا 
بد من كسر أو نفقة, قلت: له كسر أو ما يحتاج إليه بعد هذا الفضل من الكسوة 
اله وأى شيء كسوة بمائة درهم؟هذا ممن قال لله تعالى ؤقَمَنْ لَمْ يَجَد 
َصِيِام تَلأنَة نام فِي الْحَج وَ سَبْعَةٍ إذا رَجَعْتمْ»' ', و في مرسل ابن أسباط 

عن أبي الحسن الرضاائة: «رجل تمتع بالعمرة إلى الحج و في عيبته ثياب له. أ 
يبيع من ثيابه شيئا و يشتري هديه؟قالاية: لا هذا يتزين به المؤمن» يصوم و لا 
بأخذ يايد شيعا»!". 

و من كان له مال في بلده و تمكن في منى من الحوالة إليه أو الاستدانة ثم 





.5 و‎ ١ و(؟) الوسائل باب: 0/ من أبواب الذبم حديث:‎ )١( 





ع 1 ا موا لكام 158 


لسن 101 


الأداء فهو قادر, و إن لم يتمكن منهما فليس بقادر على الثمن و ينتقل تكليفه إلى 
الصوم و إن كان ذا مال في بلده, وكذا لو تمكن من بيع ما في يلده بلا حرج عليه. 

(١؟1١)‏ على المشهور. للأصلء, و ظواهر الأدلة, و أخبار مستفيضة: 

منها: صحيح الحلبي عن الصادقاىة: «تجزي البقرة أو البدنة في الأمصار 
عن سبعة, و لا تجزي بمنى إلأعن واحد»'' و خبره الآخر قال: «سألت أبا عبد 
المي عن النفر تجزيهم البقرة؟قال/9ة أما في الهدي فلاء و أما في الأضحى 
فنعم»!"'. و صحيح ابن مسلم عن أحدهمااية قال: «لا يجوز البدنة و البقرة إل 
عن واحد بمنى»! ". و صحيح الأزرق قال: «سألت أبا الحسن 99 عن متمتع كان 
معه ثمن هدي و هو يجد بمثل ذلك الذي معه هديا فلم يزل ,يواني و يؤخر ذلك 
حتّى إذا كان آخر النهار غلت الغنم فلم يقدر بأن يشتري بالذي معه هديا قالا2ا: 
يصوم ثلاثة أيام بعد أيام التشريق»!6". 

و نسب إلى الشيخ, و جمع إجزاء الواحد عن خمسة:, و عن سبعة. و عن 
سبعين عند الضرورة. و إلى المنتهى إجزاء الواحد عند الضرورة عن الكثير مطلقاء 
و عن الخلاف إجزاء البقرة أو البدنة عن سبعة عند الضرورة إن كانوا من أهل 
خوان واحد. و حكى في الشرائع قولا بالاجزاء مطلقاً عند الضرورة عن خمسة و 
عن سبعة إذا كانوا أهل خوان واحد إلى غير ذلك من الأقوال. 

و استندوا في أقوالهم إلى جملة من الأخبار كخبر زيد بن جهم قال: : «قلت 
لأبي عبد اللّماكة: مه اد أما كان معه درهم يأ: تى به قومه 
فيقول: أشركوني بهذا الدرهم»! او سم حدر ان قال بعرت البدن سل مت 
حتى بلغت البدنة مائة دينار. فسئل أبو جعفر.ة عن ذلك فقال: اشتركوا فيها 


)١(‏ و(5) الوسائل باب: 8 من أبواب الذبح حديث: غو"”,. 
(؟) الوسائل باب: من أبواب الذبح حديث: 1 
(؛) الوسائل باب: 8 من أبواب الذبح حديث: 1 
(0) الوسائل باب: 8 من أبواب الذبح حديث: :737 


الهدى أن ضلّ و ذبحه غير صاحبه 2 
حك اليلق انا حل و ذبحة عبر صاحية .. الام ل 


نعم يجزى فى المندوب مطا]7؟07, 
(مسألة 7 ): لو ضل الهدي, فذبحه غير صاحبه فى منى ناويا عنه 


قلت: كم؟ قال]: ما خفٌ فهو أفضلء فقلت: عن كم يجزي؟ فقال.كة عن 
سبعين»!'. و صحيح ابن الحجاج قال: «سألت أبا إبراهيم:ة: عن قوم غلت 
عليهم الأضاحي و هم م: متمتعون و هم مترافقون, و ليسوا بأهل بيت واحد وقد 
اجتمعوا في مسيرهم و مضربهم واحد. أ لهم أن يذبحوا بقرة؟قال]99: لا أحب 
ذلك الأمن ضرورة»! ''. و صحيح ابن عماد عن الصادقنظة قال: «يجزي البقرة 
عن خمسة بمنى إذا كانوا أهل خوان واحد»' ". و مرسل الحسن بن علي عن 
رجل أنه قال لأبى عبد اللّهائِ: «إن الأضاحي قد عرّت عليناء قال3#0: فاجتمعوا 
و قروا جزرور] وانشتروينا فبما يمك انناو الاك لك انها كانه #المصعو و 
اشتروا شاة فاذيحوها فيما بينكم, قلنا: تجزي عن سبعة؟قاللة: نعم و عن 


د 
سبعين») 2 . 


و الكل مخدوش بموافقة العامة!* و مخالفة المشهور. و إمكان الحمل على 
الأضحية المندوبة و لا ينافيه ذكر«منى»في بعضها لوقوع الأضاحي المندوبة فيها 
نا 

(؟17) نصاء و إجماعاء ففى خبر ابن سنان قال: «كان رسول اللَّهِعََةٍ يذبح 
يوم الأضحى كبشين أحدهما عن نفسه. و الآخر عمن لم يجد هديا من أمسته. 
وكان أمير المؤمنيناك9 يذبح كبشين أعدهنا قن ومو ل للد عن و الالغير عبن 

بيدا ".و هذل على ضيحة انريف بالنفيية إلى أكثر فين ايفين اننضا كما 
تقدم. و لكن لا ريب في رجحان قلة الشركاء. و مقتضى الأصلء و الإطلاق 


تو كام لاللطلات سن الالو عاو 3 


2 ذب الاحكام ١4  /‏ 
يو ا اام يو يي ب ا ا 0 


أجزاً عن صاحبه2357, والأولى التعريف في أوّل يوم النحر و ثانية و ثالثة 


وبعض الأخبار و الكلمات عدم الفرق في صحة التشريك في الأضحية المندوبة 
وهال الكتنيا وى شير نو اميق النهوضينها من الفا ى و غيرة 

- كما عن جمع من الأصحاب.ء بل المشهور كما في كشف اللثام‎ )١171( 
لإطلاقات الأدلة بعد عدم اعتبار مباشرة المالك للذبح, و للاطمئنان برضا المالك‎ 
به. لأنه نحو إحسان بالنسبة إليه. و لصحيح منصور بن حازم عن الصادق :ىذ : «في‎ 
رجل يضل هديه فوجده رجل آخر فينحره. فقال!#ة: إن كان نحره يمنى فقد أجزأ‎ 
١١ عن صاحبه الذي ضل عنه. و إن كان نحره في غير منى لم يجز عن صاحبه»!‎ 
مقتضى إطلاقه الاجزاء و لو لم يقصد عن صاحبه., و لكن لا وجه للتمسك به. لأن‎ 
ظاهر حال المسلم أنه ينحره عن صاحبه. فالإطلاق محمول على القرينة‎ 
المحفوفة بهء مع أنه لا بد من اللإضافة إلى المالك و لا يحصل إلا يقصد الذبح عنه.‎ 
ويشهد للإجزاء خبر ابن عيسى عن أبي عبد الله 4 : «في رجل اشترى شاة‎ 
فسرقت منه أو هلكت. فقال إن كان أوئقها فى رحله فضاعت فقد أجزأت عنه»!"‎ 
فيكون الاجزاء بالذبح عنه بالأولى. و خبر على عن العبد الصالحناقة: «إذا‎ 
"0 اشتريت أضحيتك و قمطتها و صارت في رحلك فقد بلغ الهدي‎ 
صحيح ابن عمار قال: سالك أاعيد اللدلقة عو هل اشرق أستعنة تماقك أء‎ 
سرقت قبل أن يذيحها قال كا : لا بأس و إن أبدلها فهو أفضل و إن لم يشتر فيس‎ 
عليه شيء»! أ و خبر إبراهيم بن عبد الله عن رجل قال: : «اشترى لي أبي شاة‎ 
بمنى فسرقت, فقال لي أبي: : ائت أبا عبد اللّهاكةٍ فسأله عن ذلكء فأتيته فأخبرته,‎ 
فقال لى: ما ضحي بمنى شاة أفضل من شاتك»!” و غيره من الأخبار.‎ 





ان ليك 





مع النقدم والتأخر يكون المتقدم هو الهدي الواجب اا ا 2784 0 
فيذبحه فى عشيّته!352'. و يسقط وجوب افر الي 0520050 
فيهدي و يتصدق بالمذبوح رجاءء. و الأحوط للواحد التعريف إن أمكن 2351 

(مسألة 48): لو أتى المالك بالهدي أيضاً. فمع التقدم و التأخّر يكون 
المتقدّم هو الهدى الواجب!" ١‏ و مع التقارن. فإن التفت المالك و توجه و بقي 
الموضوع فالحكم هو التخيير 5567" و إلا فيختار الله احكهما اليه 

فما عن المحقق من عدم الإجزاء. و نسبه في المسالك إلى المشهور اجتهاد 
في مقابل النصء و النسبة إلى الشهرة ممنوعة بل الشهرة على الخلاف. 

(4؟١1١)‏ لصحيح ابن مسلم عن أحدهماءئة قال: «إذا وجد الرجل هديا 
ضالا فليعرفه يوم النحر و الثاني و الثالث. ثم ليذبحها عن صاحبها عشية 
الثالث»1١2.‏ و هو بالنسبة إلى التعريف محمول على الندب جمعا بينه و بين ما 
تقدم من صحيح ابن حازم الوارد في مقام البيان, لأنه بعد إطلاق الإذن من المالك 
الحقيقي (الشارع)في الإجزاء لا وجه للتوقف. 

و المتحصل من مجموع الأخبار الواردة في المقام: أن الشارع جعل ولاية 
ذبح الهدي لواجده عن صاحبه و لم يجر عليه حكم اللقطة و هذا تسهيلء و 
تيسيرء و امتنان بالنسبة إلى صاحبه. و على فرض وجوب التعريف فهو نفسي. 

مستقل لا أن يكون شرطا لصحة الذيح عن صاحبه. 

(0؟1١)‏ لظهور الأدلة باختصاصه يخصوص مباشرة المالك. 

(1؟1١)‏ ليتخلص المالك عن تبعية الابدال. 

)١70/(‏ لوقوع الهدي عن أهله و في محله. 

)١1(‏ لعدم ترجيح لأحدهما على الآخر في البين. 


.١ الوسائل ياب: 78 من أبواب الذبح حديث:‎ )١( 








م ا ال ري ل ا ال 1 


(مسألة 69): لو ذبح الواجد للهدي عن صاحبه و ظهر المالك و قال: 
و رضي الل فيل بطو 793003731 اوهل انمالك نظي عند 
ا ال 22 يبنا 

(مسآلة +2)0: لو اشترى هدياء فذبحه عن نفس ثم جاء آخر و ادّعى أنه 
منه و أقام عليه بينة لا يجزي عن الذابح ١١2‏ 

(مسألة :)0١‏ لا يجب على من وجد هديا ضالاً و أراد أن يذبحه عن 
صاحبه معرفة اسم صاحبه و ذكر اسمه. بل يجزي ذبحه عن صاحبه بنحو 
الإجمال بل لو أخطأ و ذكر اسم شخص يكون المدار على النية لا الذكر 

(118) لأنه تصرف فى ملك الغير بغير إذنه. 

(1) لأنه مأذون شرعا و لا أثر لإذن المالك بعد إذن الشارع. 

)١9(‏ لأصالة بقاء حقه و ملكه. 

(؟1) إذ لا أئر لرضاه و عدمه بعد إذن الشارع. 

)١7(‏ مبنيان على أن إذن الشارع في ذبحه عن مالكه متكفل لبيان هذه 
الجهات أيضاً أولا؟و الأحوط للمالك إظهار الرضا و مع عدمه فالأحوط لهما 
التصالح و التراضي. 

)١14(‏ لفرض أنه لم يكن ملكا له. و لا عن المالك لفرض عدم تحقق النية 
بالنسبة إليه. و في خبر جميل عن أحدهماء: «في رجل اشترى هديا فنحره 
فمر به رجل ذعرفه. فقال هذه بدئتي ضلّت مني بالأمسء و شهد له رجلان بذلك. 
فقال.]ة: له لحمها و لا يجزي عن واحد منهماء ئمّ قال: و لذلك جرت السنة 
بإشعارها و تقليدها إذا عرفت». 

وهل للمالك إجازة هذا النحر أو الذبح للذابح؟ وجهان مبنيان على جريان 
الفضولية في مثل هذه الأمور وعدمه. 


ارال الفذى وام يده واي شرام ملك ا 00 


للف (018), 
(منسالة 7 ): من ضل هديه فلم يجده و لا ذبح عنه وجب عليه . جيرا 
: (111) 


أ 
ريا 


٠‏ فإن وجده بعد الشراء ذه القا 17 0 و يستحب له ذبح الثاني معه 


(6؟1١)‏ كل ذلك للأصل و الإطلاق. و صحيح ابسن جعفر عن 
أخيه كذ «سألته عن الضحية يخطئ الذى يذبحها فيسمّى غير صاحبها أ تجزي عن 
صاحب الضحية؟فقال: نعم إنما له ما نوى»١!‏ و إطلاقه يشمل المقام أيضاً. 

)١17(‏ لإطلاق أدلة وجويه, و قاعدة الاشتغال, و لصحيح أبي بصير قال: 

ءِ ع سّ 

«سألت أبا عبد اللّهكةٍ عن رجل اشترى كبشا فهلك منه. قال: يشتري مكانه آاخر 
قلت: فإن اشترى مكانه آخر ثم وجد الأول قال:2ة: إن كانا جميعا قائمين 0 
الأول و ليبع الآخر. وإن شاء ذبحه. و إن كان قد ذبح الأخير ذبح الأول معه»' ''. 
وما دلٌ على الاجزاء بالشراء. و دخول الرحل كما تقدم ‏ محمول على 
الأضحية المندوبة, أو على هدي السياق على ما يأتى التفصيل. و لم أجد مسن 
تعرض للمسألة فى هدي التمتع على ما تفحصت عاجلا غير صاحب الجواهر في 
النجاة. نعم تعرضوا لها فى هدي السياق. 

(11) لما تقدم في خبر أبي بصيرء و استفادة وجوب ذبح الأول منه مبنية 
على تعيين الأول للذبح, و أما مع عدم تعينه فلا وجه للوجوب و حصول التعين 
بمجرد الشراء في هدي التمتع مشكل بل ممنوع. و يأتي في هدي السياق ما ينفع 
المقام. 

(18) كما صرح به صاحب الجواهر في النجاة. و يمكن أن يستفاد مما 
مر في الات بصير يقولهاظة: «و إن شاء ذبحه»بناء على انه نحو 


>2 لا م 16 


1 1# بلص سس لس ل س2 2 22 2222222 
ولو وجده بعد ذبح الثاني مولن 

(مسألة 07): لا يجوز إخراج شىء من الهدي الواجب الذي ذبحه فى 
منى عنها على الأحوط (*02), ولكن يجوز نقله من محل الذبح إلى 8 


ترغيب إلى الخير. 

(18) لما مكافن شير أن ضبير المحمول على الندب» لأجزاء نا ذيحة 
أولا و تحقق الامتثال يه فلا وعطل 1 حورم | خزن. 

)١180(‏ لا ريب في أصل مرجوحية الإخراج نصاء و إجماعاء و مقتضى 
قاعدة السلطنة, و أصالة البراءة جواز تصرف المالك فيه يكل ما شاء و أراد إلا مع 
دليل معتبر على الخلاف. نعم لو صار الهدي متعلّقا لحق الغير لا يصح 'تصرفه فيه 
بدون رضاه فتكون حرمة الإخراج على هذا موافقة للقاعدة. و لكنه فى هدي 
التمتع ليس كذلك. 

و استدل على حرمة الإخراج. 

تارة: بقطع الأصحاب كما هو عادة صاحب المدارك فكثيرا ما يجعله من 
الأدلة. 

و أخرى: بصحيح ابن مسلم عن أحدهماء قال: «سألته عن اللحم أ 
يخرج به من الحرم؟فقالا9: لا يخرج منه بشيء إلا السنام بعد ثلاثة أيام»!". 

واقالقة يكين ان همان قال قال الويغيت اللدينة تقر يكن فيا ماد 
لحم الهدي»' ". 

و رابعة: يمرسل الفقيه قال: «قال أبو عبد اللَائِةِ: كنا ننهى عن إخراج 
لحوم الأضاحي بعد ثلاثة أيام لقلة اللحم و كثرة الناسء فأما اليوم فقد كثر اللحم و 
قل الناس فلا بأس بإخراجه و لا بأس بإخراج الجلد و السنام من الحرم 


(0(301)الوشائل باب:؟7+ من أبوات الذيم حديت١١و‏ 7 


ما يتعلق باخراج شيء من الهدي الواجب عن مني 6 0010 


ولا يجوز إخراج اللحم منه»!". 

و خامسة: بخبر ابن أبى حمزة عن أحدهماءة قال: «لا يتزود 
الحاج من أضحيته, و له أن يأكل منها بمنى أيامها»! '', و مثله خبر علي بزيادة: 
«إلا السنام فإنه دواء»! "ا 

و سادسة: بموثق إسحاق بن عمار عن أبي إبراهيم.2ة قال: «سألته 

عن الهدي أ يخرج شيء منه عن الحرم؟فقال.99: بالجلد و السنام و الشيء ينتفع 

باح ب ابو و 
يخرج بالشيء ينتفع به. و زاد فيه أحمد: و لا يخرج بشيء من اللحم مسن 
العريع "ا 

و الكل مخدوش أما الأول: فمن اين حصل لصاحب المدارك قطع 
الأصحاب بالحرمة, مع أنه نسب إلى المشهور كراهة الإخراج قال في شرح 
المفاتيح: «المشهور بين الأصحاب كراهة إخراج شىء من الهدي من منى و 
استحباب صرفه بها و لعله مما لا خلاف فيه». 

و أما الثاني: يدل على النهي عن الإخراج عن الحرم و هو أعم من منى, 
مع أنه أعم من الهدي الكفارات و الضحايا و التطوعات, و أعم من كون المخرج 
هو المالك أو المهدى إليه أو الفقيز و هذا التعميم مما لم يقل أحد بتحريمه. 

و أما الثالث: مجمل من حيث محل الإخراج و من حيث المخرج. 

و أما الرابع: فقوله ث9 في المرسل: «فلا بأس بإخراجه»ظاهر بل نص في 
الجواز. و ذيله يدل على النهي عن الإخراج عن الحرم. 

وأما الخامس: فالتزوّد غير الإخراج و بينهما عموم من وجه. 

والأخير: لا يدل على الحرمة أيضاً فاستفادة حرمة إخراج الهدي مسن 


ام 02030000000000 مهدب لاحكام/ج4! 


منى مما ذكر ممنوعة, و على الفرض فهي مختصة بما إذا أقلّ اللحم و كثر الناس 
أو احتاج الناس إليه. كما في مرسل الفقيه. و في صحيح ابن مسلم عن أبى عبد 
اللّمئِدٍ قال: «سألته عن إخراج لحوم الأضاحي من منى فقال.اكةٍ كنا نقول: لا 
يخرج منها بشيء لحاجة الناس إليه فأما اليوم فقد كثر الناس فلا بأس 
نهى أن تحبس لحوم الأضاحى فوق ثلاثة أيام من أجل الحاجة فأما اليوم فلا 
٠ : 1‏ ط اع 
باس به»'! '! و في صحيح جميل عن الصادقنية: «إن رسول اللهيية إنما نهى عن 
ذلك. لأن الناس كانوا يومئذ مجهودين فأما اليوم فلا بأس)1' إلى غير ذلك مما 
يستفاد منه أن الحرمة ‏ على فرض ثبوتها كانت في زمان خاصء و لجهة 
مخصوصة إلا أن تحمل هذه الأخبار على الأضحية المندوية دون الواجبة, و لكنه 
خلاف التعليلات الظاهرة فى التعميم, مع أن الأضحية المندوبة فى منى قليلة جدا, 
لاكتفاء الناس بالواجبة منها و من ذلك كله يظهر الوجه فى عدم الجزم بالحرمة و 
الاحتياط فيها. 

م إن الحرمة على القول بها إنما يصح بناء على وجوب التثليث أكلاء و 
هدية, وتصدقا و أما بناء على العدم فلا وجه للحرمة. 

و لاريب في أن حرمة الإخراج على فرض الثبوت - قابلة للزوال يكل 
ما هو اهم منها. 

فائدة: قد علل جواز الإخراج. 

تارة: بكثرة اللحم و قلة الناسء, كما فى مرسل الفقيه. 

و أخرى: بقوله!4: «فقد كثر الناس»كما في صحيح ابن مسلم. 

و .يمكن رفع التنافي بأن يكون المراد بقلة الناس في المرسل قلة الفقراء 


(1) الوسافلناكن: من أبواب الذبح حد 6:1 
(؟) و(" الوسائل باب: ١‏ من أبواب الذبح حديث ؛ و 0. 


حرمة اخراج الهدي تكليف نفسي ‏ _ اي ل يي 1 م160 54 


محل من محال منى بعد صدق مبى 027 و أما الحلود. و الا نيعا و 
الأطراف. و القرن: و نحوهاء فيجوز اإخراجها77* أو الأحوط التصدق بهاء أو 
عدن علد ع 031 

(مسألة 5 حرمة الإخراج - على فرض شبوتها ‏ تكليف نفسي 


الذين تصرف إليهم الهدي بقرينة صحيح جميلء و المراد بكثرة الناس كثرة 
الأغنياء فيهم و قلة فقرائهم فلا تنافي بين الأخبار. 

)١81(‏ للأصلء و ظواهر الأدلة. 

(؟15١)‏ لأصالتي البراءة و سلطنة الناس على أموالهم. و ذكر خصوص 
اللحم فيما تقدم من الأخبار. و في بعضها التصريح بجواز إخراج الجلد و السنام, 
و الشيء ينتفع به كما في موئق إسحاق بن عمار. و عن المسالك حرمة إخراجها 
أضاء و تفشك هنا ذل علن التصدى وهذاافنه غريب. 

1148 اللتاقيدو ممعم ابن عدار قال وسالف أبناصيد الللمن عبن 
الإهاب فقال!ئة: تصدق به أو تجعله مصلّي تنتفع به في البيت و لا تعطه 
الجزارين, و قال.2ة: نهى رسول اللْهيَد أن يعطي جلالها و جلودها و قلائدها 
الجزارين: و أمره أن يتصدق بها»! ١‏ وعن ابن عفر عن أَخْيداظة قال: «سألته عن 
جلود الأضاحي هل يصلح لمن ضحي بها أن يجعلها جرابا؟ةقال: لا يصلح أن 
يجعلها جرابا إلا أن يتصدق بثمنها»! "' و لمثل هذه الأخبار ذهب في المسالك إلى 
وجوب التصدق بها. 

و لكن: التأسّي قاصر عن إفادة الوجوبء و صحيح ابن جعفر.كة أعم منه. 
و سياق البقية اب عن الوجوب أيضاً و في رواية ابن عمار عن الصادق22ة: «و 
إن تصدق به فهو أفضل»! ' و لا ربب في أن الأحوط التصدق. 


7 و(5؟) و() الوسائل باب: ؟كنن ابواف' الابع بعديت: موةو 1 


اه الاحكا /ج ١4‏ 
الكوس ااا لض -0-2-202 مهذب الاحكام/ج ) 


مستقل و ليس شرطا لصحة الهدي. فلو فعل حراما و أخرج لا يبطل هديه و لا 
كفا اأخرسة حرا نا كا لبي 0150 

(مسألة 00): حرمة الإخراج على فرضها ‏ إنما هى قبل الصرف فى 
المصارف, و أما بعد الهدّة بالثلث و التصدق بالثلث و الأخذ للأكل, د 
للمهدي إليه و للفقير و المالك الإخراج”**5*. و يجوز الاحتيال قبل الصرف في 
العا لكل 

(مسألة 07): لو أخرجه عن منى, و تصدق به و أهدى و أكل فلا ضمان 
ةا أثم فخكذا 

(مسألة /1ه): لو اه عمذا اه لعذر يعيده مع لمان 0ك 

(مسألة 08): لو أعطى هديته أو صدقته ثم اشتراها منهما يجوز له إخراج 
ما اشتراء !049 


)١154(‏ لإطلاق الأدلة, و لأصالة عدم اشتراط صحة الهدي بعدم الخروج. 

)1١46(‏ للأصلء و أن الناس مسلطون على أموالهم بعد عدم شمول دليل 
المنع لهم أو الشك في الشمول. 

)١57(‏ بأن يهدي الثلث المشاع من الهدي إلى شخص, و ثلثه المشاع 
الآخر إلى فقير آخرء ثمّ يشتري الثلاثين منهما أو يستوهبهما فيصير ملكاء فيصح 
له الإخراج. 

)١80(‏ لأن حرمة الإخراج -على فرض الثبوت ‏ تكليفية محضة. 

)١188(‏ لأن الحرمة على فرض الثبوت - أعم من الحدوث و البقاء. 

)١159(‏ لقاعدة السلطنة. ثم إنه لو أهدى شخص بأكثر من هدي واحد, 
فمقتضى الاطلاق شمول الحرمة 0 أن مقتضاه شمول الحكم للضحايا 
المندوبة فى منى. 


جواز اخراج الهدي ان لم يكن له مصرف في منى 000 99909 0 
(مسألة 09): يجوز بيع جلودها و أمعائها و التصدق بثمنها بلا فرق بين 
فقراء الحرم و غيرهه(*39). 


(مسألة 9 لو لم يكن له في منى مصرف يجوز الإخراج. بل قد 
)1١6١(‏ 
يحب 


(6) لظهور الإطلاق. 
)١0١(‏ لعدم شمول الأدلة لهذه الصورة. و عن صاحب الجواهر دعوى 
القطع بذلك و الإبقاء فيه يكون تضييعا للمال و إتلافا له و بغير وجه. 


فصل فى بدل الهدي 
(مسالة لي ا 
أيام ‏ ثلاثة فى الحج و سبعة بعد الرجوع إلى أهله .)١(_‏ و يجب أن تكون الثلاثة 
متوائية !0 ١‏ 
(مشالة ؟): يتخير في صوم الثلاثة من أوّل ذي الحجة إلى آخره7) 


فصل فى بدل الهدي 1 
(أاكتاباء.وسنة: و اجباعاء قال الى ومن لَمْ يَجد قصِيامٌ ثلاث أيَام 
في ألْحَج وَ سَبْعَةٍ إذا رَجَعْتم تلى عَشَرَة كاملةي! ''. و في صحيح معاوية عن 
الصادق.9ة: «قال رسول اللدعلة من كان متمتعا فلم يجد هديا فليصم ثلاثة أيام 
في الحج و سبعة إذا رجع إلى اهله»' "'. و في صحيح ابن خالد قال: «سألت أيا 
عبد الله عن رجل تمتع و لم يجد هديا. قالكة: يصوم ثلاثة أيام بمكة, و 
سبعة إذا رجع إلى أهلةت الحد يك يبه" الى نين اللقزمما يأتن يعشتها إن نقناء الله 
تغالى. 
)0( لقول أبي عبداك افا في صحيح إسحاق بن عمار: «لا تصوم الشلاثة 
الأيام متفرقة»! . و يدل عليه الإجماع | أبكا 
(؟) لاطلاق قوله تعالى <ِثَلاَة يام فِي الح والمراد يا! لحج شهر ذي 


.195 سورة البقرة:‎ )١( 

. الوسائل باب: /اغ من أبواب الذبح حديث:‎ )١( 
./ (؟) الوسائل باب: من أبواب الذبح حديث:‎ 
5 الوسائل باب: 0 من أبواب الذبح حديث:‎ )8( 


أفضل زمان في صوم بدل الهدي __ 1 لوو 


(0) 


والأفضل أن يصوم يوم السابع. و يوم التروية. و يوم عرفة 
الحجة كناف صعيع رفاعة بن موسي عن الضادويه او هن أزرارة عف اك 
اظيا «من لم .يجد ثمن الهدي فأحب أن يصوم الثلاثة الأيام في العشر الأواخر 
فلا بأس بذلك»!") و عن زرارة أيضاً عن أحدهما ناته : «من لم يجد هديا واحتب 
أن يصوم الثلاثة الأيام في أول العشر فلا بأس»'". و يدل عليه أيضاً إطلاق 
صحيح معاوية بن عمار عن الصادقنَىة: «عن رجل دخل متمتعأ في ذي القعدة و 
ليس معه ثمن هديء قال.92: لا يصوم ثلاثة أيام حتى يتحول الشهر»! *'. هذا مع 
دعوى الإجماع عليه كما عن الذخيرة. 

إن قلت: لا معنى للبدل قبل الخطاب بالمبدلء فلا وجه للصوم قبل يوم 
النحر خصوصا بعد خبر الكرخي قال: «قلت للرضالية المتمتع يقدم و ليس معه 
لا ا ا يصبر إلى يوم النحرء فان لم يصب فهو 
ممن لم يجد»! “' و في تفسير القمي -كما في الجواهر ‏ «أن من لم يجد الهدي 
صام ثلاثة أيام بمكة يعنى: بعد النفر». 

قلت: الخطاب بالد رسكن بالإحرام. كما أن الخطاب بالتسليمة يتحقق 
بالتحريمة, و الخبر مضافا إلى قصور سنده محمول على الجواز أو على من وجد 
الثتمن و لم يجد الهدي. مع أن أصل الإشكال من الاجتهاد في مقابل النصوص 
الصحيحة, و الإجماع المعتبر فلا وقع له و لا أثر. 

41 الصوصض مععولة علبى الاب جمعنا. منها: صحيح رفاعة قال: 
لالت با عبد اللاي عن المتمتع لا يجد الهدي قال.ة: يصوم قبل التروية 
وبوم التروبة ويوم عرفة قلت: فإنه قدم .يوم التروية» قالللية: يصوم ثلاثة أيام 


0 ل 0 


امي اا 030303000 مهب الاحكام/ج ١4‏ 


على يوم التروية و عرفة أجزأه يوم الثالث بعد أيام التشريق, و لا يضرّ الفصل 
بالعيد و أيام التشريق بالتوالى المعتبرة(0)و الأحوط الاقتصار على 
بعد التشريق قلت: لم يقم عليه جماله قالنكةٍ: يصوم يوم الحصبة و بعده يومين. 
قلت: و ما الحصبة؟قال:9#: يوم نفره. قلت: يصوم و هو مسافر؟! قالا9ة: نعم أ 
ليس هو يوم عرفة مسافرا إنا أهل بيت تقول ذلك لقول الله عرّ و جل «قَصِيام 
الانواك, لي الحج؛ يقول في ذي الحجة»! '". 
006 

(0) على المشهورء و عن ابن إدريس دعوى الإجماع عليه. لخبر ابن 
الحجاج عن الصادقنىةٍ: «فيمن صام يوم التروية و يوم عرفة قال'2ة: «يجزيه أن 
يصوم .يوما آخر»(". المقيد بموثق الأزرق عن أبي الحسنا9ة قال: «سألته عن 
قال ة: يصوم يوما آخر بعد أيام التشريق»' ", و إطلاقهما يشمل حال الاختيار و 
الضرورة كما عن بعض التصريح به و نسبه فى كشف اللثام إلى ظاهر الباقين. 

هذا. 

و نسب إلى القاضي و الحلبيين اشتراط الضرورة, و يظهر من المحقق في 
الشرائع أيضاً و هو الأحوط كما يأتي. 

و هناك أخبار أخر ظاهرة فى خلاف المشهور كصحيح العيص عن 
الصادقاثة قال: «سألته عن متمتع يدخل يوم التروية و ليس معه هدي قالاىة: 
يوم النفرء و يصوم يبومين بعده»! ؟. و فى صحيح حماد قال: «سمعت 


عدم صحة صوم بدل الهدي في أيام التشريق ‏ - 050622 


الضرورة(١.‏ 
(مسألة "): لا يصح صوم بدل الهدي إلا بعد التلبس بالمتعة المتحقق 
بالشروع في العمرة التمتعية/"؟. و لا يجوز التقديم على ذي الحجة(8, كما لا 

يجوز صومها فى أيام التشريق أيضا!3). 
أبا عبد اللّهئةٍ يقول: قال على.ة: صيام ثلائة أيام في الحج قبل التروية بيوم؛ و 
يوم التروية, و يوم عرفة فمن فاته ذلك فليتسحر ليلة الحصبة يعني: ليلة النفرء و 
يصبح صائما و يومين بعده و سبعة إذا اا ا الاخبار 
على أصل الجواز بعد وهنها بالاعراض 

(1) يظهر وجه الاحتياط مما تقدم. 

(/) لظهور الإجماع. و لتعلق الأمر بالصيام في الآية و الأخبار على 
المتمتع -كما تقدم ‏ و لا يصدق هذا العنوان قبل التلبس بشيء منه و مقتضى 
الإطلاقات, و إجماع السرائر كفاية التلبس بعمرته. و عن بعض اعتبار التلبس 
بالحج: و يدفعه المستفيضة الدالة على الأمر بصوم يوم قبل التروية مع استحباب 
الإحرام بالحج يوم التروية كما تقدم. 

(8) نصاء و إجماعاء و تقدم صحيح رفاعة المفسر لقوله تعالى «في 
لْحَج» بذي الحجة. 

(9) لصحيح ابن سنان عن الصادقا4ة قال: «سألته عن رجل 7 تمت ذا 
يجد هديا قال.9ة: فليصم ثلاثة أيام ليس فيها أيام التشريق و لكن يقيم 
حتى يصومهاء و سبعة إذا رجع إلى أهله»!'' و صحيح ابن مسكان قال: «سألت 0 
عبد اللَّهاظةٍ عن رجل تمتع و لم يجد هديا قال:ة: يصوم ثلاثة أيام, قلت له أفيها 
أيام التشريق؟ قال#: لاء و لكن يقيم يمكة حتى يصومهاء و سبعة إذا رجع 


ا سهدت الاخكام 1 


إلى أهله ‏ الحديث»'' و في خبر الأزرق قال: «سألت أيا الحسن.ة عن متمتع 
كان معه ثمن هدي و هو يجد يمثل ذلك الذي معه هديا فلم يزل يواني و يؤخر 
ذلك حتى إذا كان اخر النهار غلت الغنم فلم يقدر بان يشتري بالذي معه هدياء 
قال:غة: يصوم ثلاثة أيام بعد أيام التشريق»! '' و قريب منهما خبر ابن الحجاج'" 
و غيره. و في مرسل الصدوق: «لا يجوز له أن يصوم أيام التشريق فإن النبي 02 
بعث بديل بن ورقا الخزاعى على جمل أورق فأمره أن يتخلل الفساطيط و ,ينادي 
في الناس أيام فى ال لا تصوموا فإنها أيام أكل و شرب و بعال»!؟' والبعال: 
ملاعبة الرجسل زوجته. و مجموع الأخسبار الواردة في المقام أقسسام 
ثلاثة: 

الأول: ما تقدم من الأخبار. 

الثاني: خبر ابن عمار عن الصادقنية عن أبيه. ان علياءاية كان يقول: «من 
فاته صيام الثلاثئة الأيام التى في الحج فليصمها أيام التشريق فإن ذلك جائز له»!”' 
و خبر القدّاح عنهاة أيضاً: «إن عليا كان يقول: من فاته صيام الثلائة الأيام في 
الحجج و هي قبل التروية بيوم, و يوم التروية, و يوم عرفة فليصم أيام التشريق فقد 
أذن له»(' و لا بد من حملهما على التقية, أو طرحهما لقصور السندء و موافقة 
العامة دو حر الاضحات لهما. 

الثالث: جملة من الأخبار التى تبلغ تسعة مشتملة على هذه التعبيرات: 
«ريصوم .يوم الحصبة و بعده يومين, قلت: و ما الحصبة؟كال :يه : يوم نفره» كما في 
صحيح رفاعة/"أ, و قولهة: «و يتسحر ليلة الحصبة فيصبح صائما و هو يوم 
النفر. و يصوم يومين بعده»كما في صحيح العيص!", و قريب نه صحيحة 


1 السال ب ار الح عدت 0 


تعيين الهدي في القابل لو خرج ذوالجة و لمعم ا ا ا سدم لض 


(مسألة 4): و لو صام يومين و أفطر الثالث اختياراء أو لضرورة لم يجد(*3)إل 
أن يكون ذلك هو العيد فيأتى بالثالث بعد النفر على ما تقدم. 

(مسألة 5): لو خرج ذو الحجة و لم يصمها تعين عليه الهدي في 
القابل )١١(‏ 
الآخر, و قولهاكِة: «يتسحر ليلة الحصبة و يصوم ذلك اليوم و يومين بعده»كما فى 
صحيح معاوية بن عمارا"', و كذا قولهاظة: «إذا انقضت أيام التشريق يتسحر ليلة 
الحصبة ثم يصبح صائما»كما في خبر ابن أبي يحيى' ". و قولها4ة: «فليتسحر ليلة 
الحصبة يعني: ليلة النفر و يصبح صائما و يومين بعده»كما فى خبر حمادا '" و 
المنساق من مجموعها بعد رد بعضها إلى بعض أن صوم أيام التشريق لمن كان 
بمنى لا يصح, و أما من نفر عنها في النفر الأول أو الثاني فلا يحرم عليه. هذا. 

و إن أريد بليلة الحصبة ليلة الرابع عشر كما نسب إلى الشيخ و ذكره في 
مجمع البحرين فالأمر أوضح. 

)0٠١(‏ لما تقدم من اعتبار التوالي فيه و إطلاقه يشمل حال الاختيار و 

)١١(‏ لأصالة عدم سقوط المبدل إلا بعد تحقق البدل و هو كان موقتا بذي 
الحجة كما مت فلا وجه لاتيانه فى غيرهاء مضافاء إلى الإجماع و النص فعن 
ا ل لل م و يذبحه بمتى»!'! وفىي صحيح عمران 
الحلبي قال: «سئل أبو عبد اللّه !ف لي عن رجل نسي أن يصوم الثلاثة أيام التي 


اسارات :سأك اع سيك 1 
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على المتمتع إذا لم يجد الهدي حتى يقدم اهله, قالنظة: «يبعث يدم». و عنهاظة 
أيضاً فى صحيح آخر لابن حازم: «من لم يصم الثلاثة أيام في الحج حتى يهل 
الهلال. فقال/99: دم يهريقه و ليس عليه صيام»!'' و إطلاقه كإطلاق الأول يشمل 
مطلق الترك سواء كان لعذر أو لاء و هو الذي يقتضيه التوقيت أيضاً. 

و هذه النصوص معتضدة بظاهر الكتاب و الإجماع, و إطلاقها يشمل البعث 
في غير ذي الحجة و لكن لا بد من حملها على البعث فيهاء لما دل على أن الهدي 
لا بد و أن يذبح في .يوم النحر و ما بعده من ذي الحجة' ". 


ثمّ إن بإزاء ما تقدم من الأخبار ما يستفاد منه جواز صومها في الطريق أو 
عند أهله كصحيح معاوية بن عمار عن أبي عبد اللَّئِةٍ قال: «قال رسول اللّميكلة 
من كان متمتعا فلم يجد هديا فليصم ثلاثة أيام في الحج و سبعة إذا رجع إلى أهله 
فإن فاته ذلك و كان له مقام بعد الصدر (أي الرجوع إلى مكة)صام ثلاثة أيام 
بمكة, و إن لم يكن له مقام صام في الطريق أو في أهله و إن كان له مقام بمكة و 
أراد أن يصوم السبعة ترك الصيام بقدر مسيره إلى أهله, أو شهرا ثمّ صام بعده»' ", 
و صحيحه الآخر: «يصوم ثلاثة أيام فى الطريق إن شاء و إن شاء صام عشرة في 
أهله»!؟'. و صحيح ابن خالد: «فإن لم يقم عليه أصحابه و لم يستطع المقام بمكة 
فليصم عشرة أيام إذا رجع إلى أهله»!” و يمكن حملها على ما إذا لم يخرج ذو 
الحجة و لا يجوز الأخذ بإطلاقها لوهنه بالاعراض. 


(1) الوسائل باب: /اغ من أبواب الذبح حديث: .١‏ مع اختلاف و ما ذكره دام ظله العالي ‏ موافق لما رواه 
الشيخ في التهذيب. 

(1) تقدم بعضها في صفحة: 07 غ60., 

(؟) و(6) الوسائل باب: /اغ من ابواب الذبح حديث: 2 و [آ. 

(0) الوسائل باب: 47 من أبواب الذبح حديث: 7 


لو صام الثلاثة ثم وجد الهدي ‏ _ 00 00 2 


وهل يجب مع هذا الهدي كفارة 53 "وى مات خرج من أصل ماله كغيره 
ممن تعين عليه الهدي ىيِ 0 و لوكان عليه ديون و قصرت التركة وزعت على 
الجميع/59. و لو لم تف الحصة بالهدي وجب ما تفي به و لو جزء مسنه مع 
الأيكان "رين إلا ضرت فى النيه 031 

(مسألة 1): لو صام الثلاثة كملا ثدَ وجد الهدي يجتزي بالصوء("1) 


)1١(‏ ظاهر الأكثر هو الثاني. للأصلء و الإطلاق. و نسب إلى الشيخ 
وجوب الكفارة, لما روى عنهيَيةُ: «من ترك نسكا فعلية دم»!'". و الخبر ضعيف و 
العامل به قليل و طريق الاحتياط واضح. 

ثم إنه أطلق جمع من الأصحاب -كظاهر الأخبار ‏ بوجوب الدم من غير 
تنصيص بأنه كفارة أو هدي و صرح الأكثر بالهدي و طريق الاحتياط الذبح بقصد 
ما فى الذمة. 

1 (1) لأنه واجب مالي يخرج من الأصل كما يأتى في محله. 

)١18(‏ لأنه عدل و إنصافء و تقدم في (مسألة 87)من أول الحج ما ينفع 
المقام فراجع: . ' ْ 

)١0(‏ لأنه دين فتجري عليه جميع أحكام الدين, و لقاعدة الميسور إلا أن 
يقال: بجريان حكم الأصل عليه جينئذ فإنه لو لم يتمكن من تمام الهدي و تمكن 
من جزئه لا يجب عليه فكذا في المقام. 

(11) لعدم التمكن من الصرف في الهدي حينئذ فيصرف في سائر الديون, 
و تأتي في الدين و الوصية جملة من الأحكام المتعلقة بنظير المقام و عن بعض 
العود إلى الورئة. و عن آخر وجوب التصدق به و لا دليل لهما مبع وحسدود 
الدين. 

(10) لاطلاق الآّية!" وخبر حماد المنجبر: «عن متمتع صام ثلائة أيام في 


38 0 0 
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لكن الأفضل الرجوع إلى الهدي57''و يتعين عليه الهدي إذا كان الوجدان قبل 
اني 00 

(مسألة 7): لا يجب على العاجز عن تمام الشمن الاذ شتراك مع غيره 


دعوى ا وي ب 
«سألته عن رجل تمتع فلم يجد ما يهدي حتى إذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة أ 
يذبح أو يصوم؟قالكة بل يصوم فإن أيام الذبح قد مضت»!". 

(1) لأنه الأصل, و لظهور النصوص في فضله على الصوم 0 
ع عدي ملم ما 0 
سدس اناري ايه ب 
الذي صامه نافلة له»!" و ظاهره و إن كان الوجوب و لكن استقرار الشهرة. بل 

(19) للأصلء و إطلاق أدلة الهدي لمن وجد. و لأن الصوم وظيفة من لم 
يجد و هذا واجد فلا موضوع للصوم حينئذ و الشك في شمول دليل بدلية الصوم 
فيه يجزي لعدم الشمولء لأن التمسك به لوجوب الصوم حينئذ تمسك بالدليل في 
الموضوع المشكوك. 

)٠١(‏ للأصل بعد عدم الدليل؛ مضافا إلى إطلاق بدلية الصوم. 


0 ا ل 3 


أو كرضي« لش ل ا ب ا 20 


و إن كان هو الأحوط!7١'".‏ 

(مسألة 8): يصوم السبعة الباقية في بدل الهدي إذا رجع إلى أهله!"", 
ولا بحن فيا التوالي 7" "أو إن كان أحوط (4) 

(مسألة :)١‏ لو عرض عليه ما يمنع عن صوم الثلاثة فى سفره وجب 


(1١؟)‏ لأنه حسن علي كل حال. 

(1١)كتاباء‏ و سنة و إجماعاء قال تعالى و سَبْعَةَ إذا رَجَعْتّهْ4!'' و قال 
الصادقىةٍ في الصحيح: «قال رسوليية من 7 متمتعا فلم يجد هديا فليصم 
ثلاثة أيام : في الحيج و سبعة إذا رجع إلى أهله»ا '' و في موثق ابن خالد قال: 
«سألت أيا عبد اللْمليِةٍ عن رجل تمتع و لم يجد هديا قاللية: يصوم ثلاثة أيام 
بمكة و سبعة إذا رجع إلى أهله»! ". 

(9؟) للأصل, و الاطلاقء و خبر ابن عمار: «أنه سأل أبا الحسن اىة أنه قدم 
الكوفة و لم يصم السبعة حتى فرغ في حاجة إلى بغداد قال!8 صمها ببغداد. 
قلت: أفرقها؟قال]2ا: نعم» () و قال أبو عبد اللّه 4 اذ في الموثئق: «كل صوم .يفرق 
إلا ثلائة أيام في كفارة اليمين»!”. 

أقول: الحصر فيه إضافي كما لا يخفى. 

(8؟) لخبر ابن جعفر عن أخيهاة قال: «سألته عن صوم ثلاثة أيام في 
الحج و سبعة أأيصومها متوالية أو يفرق بينها؟قال:]ة: يصوم الثلاثة: «الأيام» لا 
يفرق بينها و السبعة لا يفرق بينها و لا يجمع بين السبعة و الثلائة جميعا»!'. 


.195 سورة البقرة:‎ )١( 

(؟) الوسائل باب: لاغ من أبواب الذبم حديث: غ. 

02 الوسائل بأب: ١غ‏ من ابواب الذبح حديث: ل. 

(8) الوسائل باب: 0 من أبواب الذبح حديث: .١‏ 

6 الرشائل بان امن ابوافرتقه الصوم الوااخن تيت كنات الضواء): 
(1) الوسائل باب: 60 من ابواب الذبح حديث: .١‏ 


ع ااا 0 00-3023000 مهذب الاحكام/ ج4١‏ 
عليه صوم العشرة عند أهله إن كان في ذي الحجة97 "و لا يجب التفريق بسين 
الثلاثة و النوية لكان اذ كان يا 

(مسألة :)0١‏ لو أراد المقام بمكة و أراد صوم السبعة فيها انتظر أقل 


لسرن مين وصول (صمعابه ل مادو اد مقي سورت ينا 151 


وخبر حسين بن زيد عن الصادقنابة: «السبعة الم ئة الأيام في الحجج لا 
تفرق إنما هي بمنزلة الثلاثة الأيام في اليمين»!'' المحمول على الندب جمعا فلا 
عنامي إلى انمهت اليو أن الصاا دم وعوية تيا أ 

(10) لجملة من الأخبار: منها صحيح ابن خالد قال: «سألت أبا 
عبد الهاي عن رجل : تمتع و لم يجد هديا قالاكة: يصوم ثلاثة أيام يمكة, و سبعة 
إذا رجع إلى أهله, فإن لم يقم عليه أصحابه و لم يستطع المقام بمكة فليصم عشرة 
أيام إذا رج ع إلى أهله»'!"' المحمول على ما إذا لم يخرج ذو 
الحجة. 

(11) للأصلء و الاطلاق. و ظهور الاتفاق. 

(10؟) جمودا على إطلاق ما تقدم من خبر ابن جعفر عن أخيداكة: «لا 
يجمع بين الثلائة و السبعة»و لكن الظاهر اختصاصه بمن صام في مكة و لا يشمل 
غير ذلك. 

(16) إجماعاء و نصاء ففى صحيح معاوية بن عمار ‏ في حديث ‏ قال: 
دو إن كان له مقام بمكة و أراد أن يصوم السبعة ترك الصيام يقدر مسيره إلى أهله 
أو شهرا ثم صام بعده»! '" وهذا الصحيح مفصّل يحمل عليه إطلاق خبر المقنع 


ا ا لصم .١‏ 


حك من هات و لم بصم بعد اللفك و .يي ٠.‏ س ة 


سام ١‏ اآد حا تك 





و يحسب الشهر من يوم خروجه إلى أهله سواء خرج من مني أو من مكة37). 
(مسألة :)١١‏ لو مات من وجب عليه و لم يصم بعد التمكن منه يصوم عنه 
وليّه ما وجب عليه!' ". 
عن معاوية أنه سأل الصادقناثةٍ «عن السبعة الأيام إذا أراد المقام فقال: يصومها إذا 
مضت أيام التشريق»! ''. و صحيح أبي بصير: «رجل 7 تمتع فلم يجد ما يهدي فصام 
ثلاثة الأيام فلما قضى نسكه بدا له أن يقيم بمكة سنة قال#ة: ينتظر منهل أهل 
بلده. فإذا ظن أنهم دخلوا بلدهم فليصم السبعة الأيام»!". و الظاهر أن هذه 
الأخبار منزلة على الأسفار القديمة. و أما في هذه الأعصار التي .يصل الحاج إلى 
أهله بساعات يسيرة فلا موضوع لها بل ينبغي أن يبحث عن أنه لو تسحر في منى, 
مكة و وصل إلى أهله قبل الظهر و لم يتناول شيئا هل يصح منه هذا الصوم لبدل 
الهدي أو لا؟ 

(19؟) لأنه المنساق من إطلاق الشهر في المقام. 

(8) لعموم ما دل على قضاء الولي ما فات عن الميت من الصيام: و 
صوص سح تناو ان الصادق26ة: «من م ا 
فليصم عنه وليه»! ارو أنا صعيع العلنى عن الى عبد انناف «عن رجل تمتع 
بالعمرة و لم يكن له هدي فصام ثلاثة أيام في ذي الحجة : ادي لد 
أهله قبل أن يصوم السبعة الأيام أعلى وليه أن يقضي عنه؟قال]9ة: ما أرى عليه 
قضاء»!؟) فمحمول على ما إذا لم يتمكن من الصوم ثم مات فلا وجه للاستناد إليه 
في نفى وجوب القضاء مطلقا. 


)١(‏ مستدرك الوسائل باب: وكاون اراب الاس هه ون 
يه لمن وات ك0 7 





(مسألة )١‏ لا يخرج هدي القران عن ملك سائقه ما لم يشعره أو يقلّده 
وان الأعراء 37 .قله ان يتصرف فيه ركل ها قاد و اراةسواء كان بالاتلات أو 
ا 

(مسألة ؟): لو أشعره أو قلده بعنوان الاحرام وجب عليه نحره أو 


ا 


فصل فى هدى القران 

)١(‏ للأصل, و الإجماع, و صحيح الحلبي قال: «سألت أيا عبد اللّمائةٍ عن 
الرجل يشتري البدنة ئمّ تضل قبل أن يشعرها و يقلدها فلا يجدها حتى يأتي منى 
فينحر و يجد هديه قالظة: إن لم يكن أشعرها فهي ماله إن شاء نحرها و إن شاء 
باعها و إن كان أشعرها نحرها»''' الظاهر في أن الإشعار نحو حجر بالنسبة 

إلى المالك عن إتلافه و إن صح له باقي التصرفات فهو حجر من جهة 
خاضة لا من كلة جهة. 

(1) نصاء و إجماعاء و لقاعدة السلطنة. 

() لما تقدم في صحيح الحلبي, و يدل عليه الإجماع أيضاًء و هل يكون 
هذا من مجرد الحكم التكليفي أو يثبت حق للفقراء بالنسبة إليه؟الأول معلوم و 
الثاني مشكوك, و المرجع فيه الأصل. 


03 الوسائل نآب الامو ابواب الذي حدس 


في هدي | هدى القراك_ 00 00 2 26 


والكن ل برج يعن ملكا يجوز له جميع التصرفات التي لا تنافي 
ذبحه أو نحره(*, و لو نتج كان نتاجه له(١2.‏ و إن وجب عليه ذبحه معه أيضاً!". 

(مسألة "): لو عيّنه للذبح أو النحر بالنذر تعين و إن لم يشعر أو لم يقلد و 
لا يجوز له إبداله إن تعلق النذر بالفرد المعين(4. و لو تلف حينئذ بغير تفريط لم 
يضمنه(5, بخلاف ما إذا كان النذر مطلقاً و عين الفرد في مقام الوفاء 3 تلك 
اند يو 101 

(4) للأصل بعد عدم دليل عليه. 

(0) لقاعدة الناس مسلطون على أموالهم«و لا تنافي بين وجوب الذبح و 
جواز التصرفات غير المنافية له. 

(1) لقاعدة تبعية النماء للأصل في الملكية. 

(0) لصحيح ابن خالد عن أبي عبد اللَهية: «إن نتجت بدنتك فاحلبها ما لم 
يضر بولدها ثئمٌّ انحرهما جميعاء قلت: أشرب من لبنها و أسقي؟قال920: نعم - 
الحديث -76. و فى صحيح محمد بن مسلم عن أبي جعفرئكة قال: «سألته عن 
البدنة تنتج أ يحلبها؟ قال افا لاا ييا 
يشرب من لبنها؟قالايْةٍ نعم و يقي إن شاء»!؟ 

(8) لأنه لا وجه لتعلق النذر بفرد معين إلا تعينه لما نذر له سواء كان ذلك 
لمجرد الحكم التكليفي, أو لأجل تعلق الحق به. 

(9) لأصالة البراءة بعد تعين الفرد الخارجي للنذر و عدم صدور ما يوجب 
الضمان من الناذرء فلا مجرى لقاعدة الاشتغال فيه. 

او ا سيم 


(مسألة 4): يذبح هدي السياق بمنى إنكان للحج.وبمكة إنكان للعمرة!١١.‏ 

(مسألة 5): لو هلك هدي القران بلا تفريط وكان تطوعا لم يضمن.ء و إن 
كان واجبا عليه يتذر أو كفارة طبه 570 

(مسألة 6): لو عجز هدي القران بعد إشعاره أو تقليده عن الوصول 
إلى المحل ذبح في محل العجز و صرف فى مصرفه7؟ أو مع عدم المصرف ذبح, 
وكا يسان اتدل سيل اميد القع مدهن ريو 


> ب عي لت ا 


الخارج لا أثر له في فراغ الذمة إلا بالذبح كما فى جميع موارد الحقوق المتعلقة 
بالذمة, فإنها لا تفرغ بالتعين الخارجي و تلف ما عين. 

)1١(‏ نصاء و إجماعاء قال أبو عبد اللّهيكةٍ فى الموثق: «لا هدي إلا من 
الإيل ولا ذبح إلا بمنى»' '' المحمول على هدي ب بقريئة غيره و قولهائة: رلا 
هدي إلا من الإبل»محمول على الأفضلية جمعا بينه و بين سائر الأخبار, و في 
الموثق أيضاً: «سقت في العمرة بدنة فأين أنحرها؟قالا: بمكة»!". 

(؟1) لصحيح الحلبي على ما سيأتي. 

(1) لصحيح ابن مسلم سئل أحدهمائيته: «عن الهدي الذي يقلد أو يشعر 
ثم يعطب فقال39: إن كان تطوعا فليس عليه غيره و إن كان جزاء أو نذرا فعليه 
بوك ".و مفلة جيم ابن شماو عق أن عبد اللهة :قال الاسالته عق برل 
أهدى هديا فانكسرت,. فقال:99: إن كانت مضمونة فعليه مكانهاء و المضمون ما 
كان نذرا أو جزاء أو يميناء و له أن يأكل منهاء فإن لم يكن مضمونا فليس عليه 
شىء»!. 


(2(01) الوسائل باب: ؛ من أبواب الذبح حديث: و * 
(9).و (]) الوسائل باب: 6 من أبوات الذبس حديت: 1و3 


حكم اصابة هدي السياق كسراً 5 
لظ ل ل سح سس 7 _ ببس لسل ممر# 1 أل 


ولا يجب عليه إبداله إلا إذا كان مضمونا بنذر أو كفارة. فيجب الإبدال مع 


ذلك 20307 

(مسألة 7): لو أصاب هدي السياق كسرا جاز بيعه و الأفضل التتصدق 
فحن )١10‏ 
سمنهة 3 


لأبي عبد اللَِةِ: رجل ساق الهدي فعطب في موضع لا يقدر على من يتصدق به 
عليه و لا يعلم انه هدي قال22ة: ينحره و يكتب كتابا أنه هدي يضعه عليه ليعلم 
من مر به أنه صدقة»! ١‏ و يأتي في المسألة الثانية بعض ما يتعلق بالمقام. 

)١10(‏ لصحيح الحلبي عن الصادق4: «و إن كان الهدي الذي انكسر و 
هلك مضمونا فإن عليه أن يبتاع مكان الذي انكسر أو هلك و المضمون هو الشيء 
الواجب عليك في نذر أو غيره و إن لم يكن مضمونا و إنما هو شيء تطوع به 
فليس عليه أن يبتاع مكانه إلا أن يشاء أن يتطوع»!". 

)١11(‏ كما عن جمع منهم المحقق في الشرائع. لعدم الخروج بمجرد السياق 
عن ملكه و إنما وجب عليه ذبحه في محله فإذا تعذر ذلك سقط و حينئذ فيجوز 
بيعه. لقاعدة السلطنة, و في صحيح ابن مسلم سئل أحدهمالية: «عن الهدي 
الواجب إذا أصابه كسر أو عطب أ يبيعه صاحبه و يستعين بثمنه فى هدي 
آخر؟قال2ة: يبيعه و يتصدق بثمنه و.يهدي هديا آخرءا ", و في خبر الحلبي: 
«سألته عن الهدي الواجب إذا أصابه كسر, أو عطب أ يبيعه صاحبه و يستعين 
بثمنه على هدي آخر؟ قالنءة يبيعه و يتصدق بثمنه و.يهدي هديا آخر»ا * وهما 


.١ من أبواب الذبح حديث:‎ ١ الوسائل باب:‎ )١( 

(1) الوسائل باب: ١‏ من أبواب الذبح حديث: 4 

(؟) الوافى ج: : 8 باب: : /ا ١6‏ من أبواب افعال العمرة والحج ومقدماتها صفحة: ١‏ ولكن فى الوسائل رولا" 
ببيعه فا, ن باعه فليتصدق» فراجع باب: 1 من أبواب الذبح حديث: 0 

(8) الوسائل باب: 7" من أبواب الذبح حديث: .١‏ 


ال 0 فيلت حلام الى 1ل 


(مسالة :لو ضل هدي السياق فذبحه الواجد عن صاحبه أجزأ عنه و إن 
كان واجبا عليه بلا فرق بين معرفة صاحيه و عدمه. و بين كون الضلال عن 
م0 

(مسآلة 4): لوكان ما ساقه متبرعا به يجوز له الانتفاع به. و شرب لبنه 
مالم يضرٌ بولده الذي حصل بعد الإشعار أو التقليد(55, و لوكان ما أشعره واجبا 


دكا لكنا ةين التلاو فال حل عدم الانتفاع بشيء منه و لو فعل ضمن مثله أو 
قبوه لما كن الع 31 


و الكسر بالأولى. و يحمل التصدق بالثمن على الندب بمناسبة الحكم و 
الموضوع. و يمكن جعل هذين الخبرين قرينة على أن ما ورد من الأخبار في 
المسألة السابقة ليس على وجه التعيين: بل إنما ورد لبيان فرد من أفراد التخيير, 
فيتخير مع العطب أو الكسر أو نحوهما مما يوجب عدم تمكن الهدي من الوصول 
إلى محله بين ذبحه أو بيعه و التصدق بثمنه على وجه الندب, و بين هبته حيا إلى 
شخص فقيرء و حينئذ فإن كان مندوبا لا يجب عليه الإبدال و إلا وجب ذلك و 
ليس في ذلك مخالفة لقاعدة و لا إجماع معتبر. 

(0) كل ذلك لإطلاق صحيح ابن حازم عن الصادقنكة: «في الرجل 
يضل هديه فوجده رجل آاخر فينحره قال:ىة: إن كان نحره بمنى فقد أجزأ عسن 
صاحبه الذي ضل عنه. و إن كان نحره في غير منى فلم يجز عن صاحبه»!" 
المحمول بالنسبة إلى هدي السياق على ما إذا كان للعمرة لا بد من نحره في مكة. 

و يمكن تطبيق الحكم على القاعدة بعد عدم اعتبار المباشرة فى الذيح. 

(14) تقدم ما يتعلق بهذه المسألة فى (مسألة ؟). 

)١19(‏ دليله منحصر بإجماع المنتهى و لا دليل له غير ذلك. و مقتضى 


حكم أكل صاحب الهدي من هديه __ 


000 
ا 1 5 


(مسالة :)١١‏ يجب عليه ذبح الولد الذي حصل منها بعد تعيينها للذبح(*"2. أما 
(مسآلة :)١١‏ الصوف. و الشعر تابع للهدي من غير فرق بين الموجود 
حال الإشعار أو المتجدّد بعده(""“إلاً مع الإضرار فيتصدق به على مساكين 
الحره7""). 
(مسألة 7١):كل‏ هدى _كفارة. أو فداء. أو نذر لا يجوز لصاحبه الأكل 
د20 


الإطلاقات و العمومات, و عدم الخروج عن الملك الجواز فيهما أيضاً. إلا أن يقال: 
بانصرافهما عنهاء و تقتضيه مرتكزات المتشرعة ايضا. 

)٠١(‏ لصحيح ابن مسلم: «عن البدنة تنتج أ يحلبها؟قال#ة: احلبها حلبا 
غير مضرٌ بالولد ثم انحرهما جميعا»''' و إطلاقه يشمل ما إذا لم يقصد الناسك 
سوق الولد. 

(1١؟)‏ للأصل بعد ظهور النصوص في غيره. 

(90)تفيثن هنذا الاطتلاى إلى الأصتخاتم و تشتضية السرذكزات سن 
تنزههم عن التصرف فيه حتى في الصوف و الشعر. نعم ورد النص في اللبن - 
ا 

و أما بحسب القواعد فلا بد و أن يفرق بين كون الهدي مندوبا أو واجبا فلا 
يصح في الأخير دون الأول. 

(11) لما يظهر منهم التسالم عليه. 

(4؟) إجماعا كما عن العلامة, و لتعلق حق الفقراء به. و لصحيح الحلبي 


7 الوسائل باب: من أبواب الذبح حديث:‎ )١( 





ا الم سيم سيت مب ا مهذب الاحكام ج14 


ولا يجوز إعطاء الجرّارين منها شيئا!9'. و هدي السياق المتبرع به ثلثه 


كاله «شألت أبااعيد الس عن فذاء الضيد يأكل صضاخي من لحم قالرلكة + ياك 
من أضحيته و يتصدق بالفداء»٠''‏ و قال:2 أيضاً: «كل هدي من نقصان الحج فلا 
يأكل منه. و كل هدي من تمام الحج فكل»! ". و خبر أبي البحتري عن جعفر عن 
أبيه 86 : «أن علي بن أبي طالبظة كان يقول: لا يأكل المحرم عن الفدية و لا 
الكفارات, و لا جزاء الصيد. و يأكل مما سوى ذلك ", و عن أبي جعفراكة في 
خبر السكوني: «إذا أكل الرجل من الهدي تطوعا فلا شيء عليه. و إن كان واجبا 
فعليه قيمة ما أكل»/“. 1 

و أما خبر عبد الملك القمي عن أَبي عبد اللَهية: «يؤكل من كل هدي نذرا 
كان أو جزاء»!* و كذا خبر ابن بشير عن الصادق.:99: «عن البدن التي تكون 
جزاء الأيمان و النساء و لغيره يؤكل منها؟قال2/ة: نعم يؤكل من كل البدن»!'', و 
كذ| < خبر ابن يحبى الكاهلي عنداتا أيضاً: «يؤكل من الهدى كله مضمونا كان أو 
غير تهون ” د مق الأخبار. 

فموهون بالاعراض. و الشهرة المحققة على الخلاف. فلا وجه لاحتمال 
معارضتها مع ما ذكرء مع أن الأكل من الصدقة و الجزاء فيه نحو استنكار عرفي. 

(0؟) لتعلق حق الفقراء به. و لقول أبي عبد اللّاكِةٍ في صحيح معاوية بن 
عمار في الإهاب: «تصدق به أو تجعله مصلي تنتفع به في الببيت و لا تعطه 
الجزارين: قال: نهى رسول اللدلة أن يعطى جلالها و جلودها و قلائدها 
الجزارين. و أمر أن يتصدق بها»!" و ما دل على الخلاف محمول على الأضحية 


0 00506 الوسائل ياب:‎ )١( 
و( و (غ) و(08) و (1) الوسائل ياب: “من أبواب الذيع خديت: 1و لا ؤة و 1و‎ )1( 
3 من أبواب الذبح حديث:‎ ٠ الوضا تل تباب:‎ )0( 
.6 الوسائل باب: 45 من أبواب الذبح حديث:‎ )8( 


هدى السياق المتبرع به ا 
حكم هدي السياق المتبرع ٠‏ 0 6ك 


المقدوبة و الأخوط أنه لو جعلة فضلى أن يتصدق يتمد 
(11) على ما تقدم في هدي التمتع. و حيث أن هدي السياق خرج عن 
مورد الابتلاء منذ قرون لا وجه للبحث فيه أكثر من ذلك. 


فصل فى الأضحية المندوبة 
يستحب الأضحية لكل من تمكن منها مؤكدا(١).‏ و فى بعض الأخبار أنها 
واجبة لمن وجد. و أنه يغفر لصاحبها عند أول قطرة تة تق ريت :وني 
(مسألة :)١‏ من لم يجد فليستقرض و يضحَّيء فإنها دين مقضي/" 


فصل في الأضحية المندوبة 

)١(‏ نصاء و إجماعا 10 التعرض لبعض النصوص 

(؟) ففي 0 ابن مسلم عن أبي جعفرئة قال: «الأضحية واجبة على 
من وجد من صغير أو كبير و هي سنّة»!١!.‏ و في موثق ابن الفضيل عن 
الصادقظة: «إن رجلا سأله عن الأضحى فقال:2ة: هو واجب على كل مسلم إلا 
من لم يجد الحديث -»1" و إرادة الندب المؤكد من الوجوب شائع في الأخبار, 
و عن علىاية: «لو علم الناس ما فى الأضحية لاستدانوا و ضحوا إنهليغفر 
لضاحب الأضحية عند أول قطرة تقطر من دمها»! ". 

و نسب إلى ابن الجنيد القول بالوجوب تمسكا بظاهر بعض الأخبار و لكنه 
مناف للأصل, و الإجماع, و لظاهر جملة أخرى من الأخبار. 

() لمرسل الصدوق قال: «جاءت أم سلمة رضي الله عنها إلى النبى ا 
فقالت: يا رسول اللدعتة يحضر الأضحى و ليس عندي ثمن الأضحية 


000 د 1 


في الأضحية المندوبة - فات _ 


بل يكره الترك (68, لل 

(مسألة ؟): يصح التبرع بالأضحية عن الحي و الميت, و المتحد. و 
ال 
فأستقرض و أضحي؟قال6! 3 :: استقرضي فإنه دين يقضى»! "ا المحمول كل ذلك 
على الندب إجماعا و في النبوي: «كتب علي النحر و لم يكتب عليكم»' '". 

(4) لصحيح ابن سنان عن الصادقنيةٍ قال: «سئل عن الأضحى أ واجب 
هو على من وجد لنفسه و عياله؟فقال.9: أما لنفسه فلا يدعه.ء و أما لعياله إن شاء 
تركه»! '" المحمول على الكراهة إجماعا. 

(0) لما تقدم من القول يوجوبهاء جمودا على ظاهر بعض الأخبار 
المتقدمة. 

(1) نصاء و إجماعاء و لأنه إحسان محض لا ريب في حسنه عقلا و شرعا 
بالنسبة إلى الفرد و الجمعء. و يدل على الأخير تضحية النبي يي عن أمته كبشاء 
ففي مراسل الفقيه: «وضحى رسول اللمعة بكبشين ذبح واحدا بيده. و قال: اللهم 
هذا عني وعمن لمن يضح من أهل بيتي» و ذبح الآخر و قال: الهم هذا عني و 
عمن لم يضح من من أمتى»/2). و في مرسلة الآخر: «كا: ن أمير المؤمنين]9 يضحي 
عن رسول الله كل سنة يكبش يذبحه و يقول: ولج الله وجوت وعوى للنائ 
فطر السموات و الأرض حنيفا مسلما و ما أنا من المشركينء إن صلاتي و نسكي 
و محياى و مماتى لل رب العالمين. اللّهم منك و لك»و يقول: «اللّهم هذا عن 
نبيك. ثم يذبحه و يذبح كبشا آخر عن نفسه»! و عن علي «لا يضحى عمن 


فى البطن»!''. 





معي ا د اام 1 


(مسألة ؟): وقت الأضحية بمنى أربعة إيام أوَلها يوم التحرء وفىي 
غيرها ثلاثة أيام أَوّلها يوم النحر(". و الأفضل يوم العيد بعد طلوع 


و في مرسل الصدوق: «ذبح رسول اللتيدة عن شاته البقر! لقان داو 
كان علي نكةٍ يقول: ضح بثني فصاعدا., و اشتره سليم الأذنين و العينينء و استقبل 
القبلة. و قل حين تريد أن تذبح: وجّهت وجهي للذي فطر السموات و الأرض 
عكا هاما وبا نا ين النشركن إن صيلاتى :و سكن ومعاى وهف تى لبر 
لعالمين لا شريك له و بذلك أمرت و أنا من المسلمين. للهم منك ولك. اللّهم تقبل 
من . بسم اللّه الذي لا إله إلا هوء و اللّهِ أكبر وسنلن اللدرمك تحت ورهلى اهل 
بيته, ثم كل و اطعم»! 'أ. و عن الكاظمنا ذا في موئق ابن جعفر«سألته عن الأضحية 
فقال:: ضمٌ يكبش أملح أقرن فحلا سميناء فإن لم تجد كبشا سمينا فمن فحولة 
المعز أو موجوء من الضأن أو 0 فإن لم تجد فنعجة من الشناة سميدة اي 
0 الفقيه قال: «قال رسول اللَّه طن استفرهوا ضحاياكم فإنها مطاياكم على 
الصراط»!. 

(0) إجماعاء و نصاء ففى صحيح ابن جعفر عن أخيداكة: «سألته عسن 
الأضحى كم هو بمنى؟قال.92: أربعة أيام. و سألته عن الأضحى في غير منى 
فقال]ة ثلاثة أيام»!”, و عن الساباطي عن الصادق91ة قال: «سألته عن الأضحى 
فقال!غ؛ أربعة أيام, و عن اللأضحى في سائر البلدان فقال:ا2ةٍ ثلاثة أيام»!'". 

و أما قول أبي جعفر.( فى صحيح ابن مسلم: «الأضحى يومان بعد ,يوم 
النحر و يوم واحد بالأمصار»!". و قول الصادقا4ة في خبر الأسدي: «أما يمنى 


39 ل اه 


من لم يجد الأضحية 2 
حكم من لم يجد الأفحية ااا #9 ل 


الشمس إلى أن يمضى قدر صلاة العيد(8, 

(مسألة 4): يجزي الهدي عن الأضحية!9. 

(مسألة 5): لو لم يجد الأضحية يستحب التصدق بثمنها و مع اخستلان 
الأثمان يجزي الأدنى و الأولى جمع الأعلى و الوسط و الأدنى. و التصدق 
بثلث الجميع. و يأخذ من القيمتين النصف. و من الأربع الربع 2١7‏ و هكذا. 
فثلاثة أيام و أما في البلدان فيوم واحد»!'' فمحمول على الندب و الاستباق إلى 
الخير: 

(4) لموئق سماعة عن الصادق.#ة: «قلت له: معى تذبح؟قال 2ه إذا 
انصرف الإمام, قلت: فإذا كنت في أرض ليس فيها إمام فأصلي بهم جماعة 
فقال:99 إذا استقلت الشمس»المحمول على الندب بقرينة غيره. 

(9) لصحيح الحلبي عن الصادق.9ة: «يجزي الهدي عن الأضحية»' '". و 
فى صحيح ابن مسلم: «يجزي في الأضحية هديه»!". و الجمع أولى بعنوان 
الرجاء. 

)٠١(‏ لظهور الإجماع, و يدل على الأخير أيضاً خبر عبد اللّه: «كنا بمكة 
فأصابنا غلاء في الأضاحي فاشتزينا بدينار, ثمّ بدينارين, ثمَّ يلغت سبعة ثم لم 
توجد بقليل و لا كثيرء فوقع.ة انظروا إلى الثمن الأول و الثاني و الثالث ثم 
تصدقوا يمثل ثلثه»!؟) و الظاهر أن الثلث من باب مورد السوّال و إلا فمن القيمتين 
يؤخذ النصف. و من الأربع الربع و هكذاء و اقتصار الأصحاب على الثلث إنما هو 
تبعا للرواية. 





)١(‏ الوسائل :نان امن ابواب جلاة العد جيك *(كتات الضلذة). 

(؟) راجع الوافي ج: / صفحة: ككا بات كاين ابوات :يدو المشاغروالمتاسك» 
(؟) الوسائل باب: ٠‏ من ابواب الذبح حديث: .١‏ 

(؛) الوسائل باب: 08 من أبواب الذبح حديث: .١‏ 





0 ملا 0-0-0200 ههذبالاحكام/ج 1 
(مسألة ”): يجوز ادخار لحوم الأضاحي بعد ثلاثة أياء(١١).‏ 
(مسألة /1): مصرف الأضحية مصرف الهدي الواجب على ما تقدّم, لكنه 
هنا على نحو من الأفضلية!١).‏ 
(مسألة 8): يجوز بيع لحوم الأضحية بقصد التصدق بثمنها"". و هل 


)١1١1(‏ للأصل, د السلطنة. و قول أبي عبد اللّه شه فى موثق ا 
الصباح: انون سول الله ككاة عن الحو ار بعد ثلاث. ثم أذن فيها و قال: 
كلوا من لحوم ري “في ل 
«أمرنا رسول اللّهعلة أن لا نأكل لحوم الأضاحي 5 ثلاثة أيام, ثم أذن لنا أن 
نأكل و نقدّد و نهدي إلى أهلينا»' '' إلى غير ذلك من الأخبار. 

وما دل على المنع _-كقوله#!: «لا يتزوّد الحاج من أضحيته و له أن يأكل 
منها بمنى أيامها»' '' و مثله غيره و ما تقدم منسوخ بهذه الأخبار. 

)1١(‏ تقدم في مصرف الهدي الواجب قصور الأدلة عن إثبات إيجاب 
الأكلء و الهدية. و التصدق فهنا أولى. فيجوز له أكل الكلء و إهداء الكل و كذا 
التصدق بالكل, للأصل كما صرح به في المستند. 

)١7(‏ للأصلء و قاعدة السلطنة. 

)١8(‏ أما أصل الجواز فلا إشكال فيه. لقاعدة السلطنة كما تقدم ‏ و أما 
كونه من الأضحية ففيه إشكال, لاحتمال الانصراف عنه إلا أن يقال: إنها عبارة 
عن مجرد الذبح بهذا القصد. لكنه مخالف لظواهر الأخبار. و سيرة المسلمين في 
الأخضنان و الاأمضان: 


9 0 ام ١‏ و أ. 


حكم جلود الأضاحى والتضحية بالثور و ما ربّاه 22 
ل اا ا ف ا ا ا ا 11ل ال الكت 


(فسالة 5)بحنة قحرد الأخشنة و العشنة 3921 

(فسالة+١):‏ سشحي اللصدق بعادة الأضاحي, تل يكتره ا ها 
إعطاوها أجرة للجزار ,)١١(‏ 

(مسآلة :)١١‏ يكره التضحية بالثور و الموجوء. و ما رباه!1١").‏ 

)١0(‏ للإطلاق في كل منهما و لكن الأحوط الترك. 

(11) لقول الصادقءة في رواية ابن عمار: «ينتفع بجلد الأضحية و 
وه و إن تصدق به فهو أفضل»!١.‏ و في صحيح ابن جعفر عن 

خيداكةٍ قال: «سألته عن جلود الأضاحي هل يصلح لمن ضحى بها أن 
وسيسب لا يصلح أن يجعلها جرايا إلا أن يتصدق بثمنها»' '' المحمول 
على الكراهة. 

(10) تقدم ما يدل على كراهة الأولين في الهدي. و يدل على الأخير خبر 
ابن الفضيل عن أبى الحسننةٍ قال: قلت«جعلت فداك كان عندي كبش سمين 
عع ل ا ا ا 0 

ليه لي: ما كنت أحب لك أن تفعل, ات امار 

عن الكاظم نه في مرسل الفقيه:. «له يضحى بشيء من الذواجحه:»!؟) والدجن: 

الشاة التي تألفت البيت كما عن بعض اللغويين. و الظاهر أن ذكر الشاة من باب 

المثال و إلا فكل ما يألف بالبيت يسمى داجنا و يقال: دجنه في بيته إذا ألفه ولزمه. 

ثم إنه ذكر المحقق في الشرائع كراهة التضحية بالجاموس أيضاً و لم أجد له 

فى إل أن مسشقاد من كراقة التيضية بالقور 18 بو [دعاء يدن ى الاتفاق على كراهة 
تضحية الجاموس و ثبوته مشكل. 





ْ فصل في الحلق او التقصير 
الثالث من أفعال منى الحلق أو التقصير: 
(مسألة :)١‏ يجب الحلق أو التقصير -على التخيير -بمنى بعد ذبح الهدي, 
و قبل المضي إلى الطواف7(١).‏ 


فصل في الحلق أو التقصير 

)١(‏ أما أصل الوجوب في الجملة فيدل عليه الإجماع, و النصوص. قال أبو 
عبد اللّهائِدٍ في الصحيح: «إذا ذبحت أضحيتك فاحلق رأسك, و اغتسلء و قلّم 
أظفارك. و خذ من شاربك»1. و في خبر أبي بصير قال: «سألته عن رجل جهل 
أن يقصّر من رأسه أو يحلق حتى ارتحل من منى؟قال:2ة: فليرجع إلى منى حتى 
يحلق شعره أو يقصر ‏ الحديث '١6-‏ إلى غير ذلك مما يأتي من الأخبار. كما 
يأتي ما يدل على التخيبر بينهماء فما نسب إلى التبيان, و مجمع البيان من الندب 
شاذ مردود. 

و أما كونه بمنى فيدل عليه الإجماع, و النصوص منها ما تقدم من خبر أبي 
بصيرء و منها قول الصادقنث لسعيد الأعرج: «إن لم يكن عليهنٌ ذبح فليأخذن 
من شعورهن و يقصّرن من أظفارهن و يمضين إلى مكة في وجوههن»! ". و تدل 
عليه الشيراة المسشيرة كاتا عن سلف يعيف يععلونةامن الواحيات: 
االرها لدان اراب الاق المي سد 


) 
1 لوس لامي :تمن انزاننه الخلق و القتصير ةا 
61 الوسسناتان واف لا هق ابوات الوقوف لمق خة ريف 


قت الحلق أو التقصير فى م: 00 
وفت الحلق أو التقصير في منى 1111-1 0 0 5 


ووقته إلى آخر اياء التشرى !"رو إن كان الأحواظ ان يكون في يوم 
النحر بعد الذبح7"). 


قما نسب إلى الغنية, و الإصباح من أنه ينبغي أن يكون بمنى فإن أراد 
الوجوب فلا خلاف في البين, و إن أراد الندب فلا وجه له و أما في خبر مسمع 
قال: «سألت أبا عبد اللّهييةٍ عن رجل نسي أن يحلق رأسه أو يقصر حتى نفر, 
قال!99: يحلق في الطريق أو أين كان»!'' و خبر أبي بصير عن الصادقالة: «فني 
ل ا 
ليس عليه شيء»! '' فمحمول على من لم يتمكن من العود إلى منى. 

وأما م بعد الذيح. فلظاهر جملة من النصوص منها: قول 
الصادقة في خبر عمر بن يزيد: «إذا ذبحت أضحيتك فاحلق رأسك. واغتسل, 
و قلّم أظفارك. و خذ من شاربك»! ", و قولهظة في خبر ابن دراج: «تبدأ يمنى 
بالذبح قبل الحلقء و في العقيقة بالحلق قبل الذبح»! و يأتي ما يدل عليه في 
العسائل الاحية: 

0( للأصل, و الإطلاقات خصوصا إطلاق قوله تعالى <وَ لا تَخْلِقُوا 
روس م حَنى يلع لهي مَِلُّ!*' و الذبح يمتد وقته من طلوع الشمس من 
يوم النحر إلى آخر اليوم الثالث عشر اختيارا فيمتد وقت الحلق أو التقصير أيضاً 
كذلك. 

() نسب إلى المشهور أنه يجب أن يكون الحلق أو التقصير ,يوم النحر, 


)١١‏ الوسائل:باتة ف من ابوات الخلق والتقصير حدية: ؟: 
(؟) الوسائل باب: 5 من أبواب الحلق و التقصير حديث: /. 
8 الها تلبات دمن ابذات العلق بو النقضي حد ريك٠.‏ 
(؛) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبح حديث: ”: 

(0) سورة البقرة: 195. 





ف ا قياف لكام 1 


(فسالة ©): يتخير بين الخلق أو التقصين و الحالق انتفيل خصويضا 
للملكدوو الشوور ةو معقوض ال 20 


لخبر عبد الرحمن بن أبي عبد اللّه: «كان رسول اللَّدييةٌ يوم النحر يحلق 
رأسه»'' و الأخبار الدالة على حلية كل شيء حرم على المحرم يوم النحر إل 
النشساء+ التى يأتي بعضهاء و للاتفاق على الإجزاء فيه دون غيره. 

و الكل مردود. أما الأول: فلأنه لا يدل على أزيد من الجواز. 

وأما الثانى: فلأن حلية المحرمات الإحرامية إلا النساء فى يوم 

النحر على فرض التقصير أعم من وجوبه فيه و يصح حتى مع استحبابه فيه. و كذا 
الأخير, لأن الإجزاء غير الوجوب. و لذا ذهب أبو الصلاح إلى امتداده الى آخر 
أيام التشريقء و لكن لا يزور البيت قبله و استحسنه العلامةة في المنتهى و 
التذكرة. 

(5) البحث في أصل الوجوب التخييري و عدم تعيين أحدهما. 

و أخرى: بحسب الإجماع. 

و ثالثة: تسيا الآدلة. 

و رابعة: بحسب الاعتبار. 

أما الأول: التعيين تكليف زائد مقتضى الأصل عدمه مطلقاً ما لم يدل عليه 
دليل بالخصوص. 

أما الثانى: فلا إجماع على أصل التخيير مطلقاً حتى بالنسبة إلى الثلاثة, و 
لا على التعيين بالنسبة إلى الثلائة و إن ذهب إليه جمع من القدماء على اختلاف 
تعبيراتهم. نعم, المشهور هو التخيبر حتى بالنسبة إلى الثلاثة و اتفقت الكلمة على 
التخيير بالنسبة إلى غيرهم. 


0 الؤساتل با امن أبوات الخلق واللقضر ديف 1 


ما يتعلق بالتخيير بين الحلق والتتقصبير ااا ا الس 

وأما الأدلة فهي على أقسام: < 

منها: الآية لكريمة دلَتَدْخْلنَ المَسْجدَ الْحَرامَ إن شاء اللَّهُ آمِنِينَ 
مُحَلْقِينَ رُوُّسَكُمْ وَ مُقَصّرِينَ4١١‏ بعد الإجماع غلى عدم وجوب الجمع بينهما. 
5 أرسل فى مجمع البيان إرسال المسلمات أنها قدل علق القشينن:ى اما الحيدل 
على الجمع باعتبار الثلائة و غيرهم فهو و إن اقتضاه ظاهر كلمة الواو. و لكنه 
موجب للإجمال في هذا الحكم العام البلوى مع شدة الاحتياج إلى البيان, و لو 
لمح ا ا اا 
المعقوص في الأزمنة القديمة التي كانت ت- نجتمع الوساخة فى الشعور خصوصا في 
الأسفار سيما مع كشف الرأس و تجرده عن الغطاء و نحوه و بالجملة استفادة 
الوجوب التعييني مع هذه القرائن مشكل جدا. 

و منها: صحيح الحلبي: «من لبّد شعره أو عقصه فليس له أن يقصر و عليه 
الحلق» و من لم يليد تخير إن شاء قصر و إن شاء حلق. و الحلق أفضل»! '' و في 
صحيح ابن سالم: «إذا عقص الرجل رأسه أو لبده في الحج أو العمرة فقد وجب 
عليه الحلق»7". 

و منها: خبر أَبِي سعيد: «يجب وى رجل لبد و رجل 
حج بدء لم يحج قبلهاء و رجل عقص رأسه»!؟ /, و في + خبر أبي بصير: «على 
الصرورة أن يحلق رأسه و لا يقصر إنما التقصير لمن قد حج حجة الإسلام»!" 
وصحيح معاوية: «إذا أحرمت فعقصت شعر رأسك, أو لبدته فقد وجب عليك 
الحلق و ليس لك التقصير. و إن أنت لم تفعل فمخير لك التقصير و الحلق في الحج 
و ليس في المتعة إلا التقصير»!". وفي صحيحه الآخر: «ينبغي للصرورة أن يحلق 





ا 0 
(؟) و(©) و (]) و(0) الوسائل باب: أن أبوات الحلع: والنقصير ديه 0ن او واد 
0 لعن ابواتك الفلق: نقمي عمد كا 
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الحلق وليس له التقصير»!''. و في خبر ابن خالد: «ليس للصرورة أن يقصّر 
وعليه أن يحلق»!"' و في خبر عمار: «عن رجل برأسه قروح لا يقدر على الحلق 
فقالءْظِة إن كان قد حج قبلهاء فليجز شعره. و إن كان لم يحج فلا بدله من 
الحلق»7". 

و يرد عليها.. أولا: وهنها بهجر الأصحاب عنهاء منهم المحقق, و الشهيدان 
و غيرهم من الأعاظم. 

و ثانيا: خبر عمار: «و إن كان لم يحج فلا بد له من الحلق»مع كونه مخالفا 
لقاعدة الحرج لأن برأسه قروح كيف يصح الأخذ بإطلاقه. 

و ثالثا: إن التعليل في خبر ابن مهران«كيف صار الحلق على الصرورة 
واجبا دون من قد ع اكال 0 ليصير بيذلك موسما بسمة الآمنين, أله ابيع دود 
الله عز و جل «لَتَدْخُلّنَ لْمَسْجدَ الْحَرْاء َإنْ شاء آللَهُ آم: ينين تحلدين 5217 
مص مُقَضَرِينَ لا تَحَاقُونَ [' ظاهر في أنه من ليام الحلبي: 
ا رسول الله عله للمحلقين ثلاث فرارق)1؟ ل وحسن حريز قال: «قال 
رسول الع يوم الحديبية: اللْهم اغفر للمحلقين مرتين؛ قيل: و للمقصرين يا 
رسول اللْدكة قال: و للمقصرين6١)‏ فإن مثل هذه التعبيرات من أمارات الرجحان 
لا الوجوب, و ذكر الوجوب و إرادة الندب شائع في الأخبار. و كذا إرادة الندب 
فيما هو ظاهر في الوجوب و لا ريب في أفضلية الحلق من التقصير, لأنه نحو 
تذلل لله تعالى, و في الدعاء المأثور عن السجادلة في الصلاة على ادم: 
«و المنيب الذي لم يصر على معصيتك و سائق العتا دن ندا رأسه في 
حرمك»,. و قوله اه أيضاً: فذق أول مجتبى للنبوة برحمتك و ساحف شسعر راسلية 
تذللا في حرمك» و السحف بمعنى الحلق فالجزم بالوجوب مشكل. 


لكاو كان تامارها نوترة السناك نات لووداوات الحلعى التعسير نهد هه او 15 


في أن الحلق بعد الذبح اومس 8 


بل هو الأحوط680. و ليس على النساء حلق. و يتعين عليهن التقصير ١7‏ 
بل الحلق حرام عليهن7". 

(مسألة *): هل يكون وجوب الحلق على فرضه ‏ نفسيا أو غيريا؟ 
بمعنى أنه لا يحصل التحلل لو قصّر أو يحصل و لكنه اثم في ترك الحلق؟ الظاهر 
هو الخ و يمكق أن يكرن نيا ورغيويا اريف(" 1 

(مسألة 5): يصح الحلق بعد الذبح و لو لم يقسّم بعد ""). 

(0) ظهر وجه الاحتياط مما تقدم. 

(1) نصا و إجماعا ففي وصية النبي يي لعلئ ث9: ليس على النساء جمعة - 
إلى أن قاليَيةُ ‏ و لا استلام الحجر و لا حلق»!'', و عن الصادق.9 فى صحيح 
الحلبي: «و ليس على النساء حلق و يجزيهنّ التقصير»' ". 

(0) لإجماع المختلفء و الرضوي المنجبر: «نهى رسول اللَّهِعيْةُ أن تحلق 
المرأة رأسها»! ". و مقتضى إطلاقه عدم الفرق بين كونه للإحلال أو للمصاب أو 
غيرهماء و يشهد له استقباح المتشرعة بل مطلق أهل العرف لذلك. 

(8) لأصالة عدم التقييد. 

(9) و لكن النفسية بلا ديل كما عرفت ثمٌّ إن حكمة حلق الرأس للصرورة 
علامة أنه حج أمنا مطمئنا مع فراغ البال و عدم اضطراب الحال كما تقدم في خبر 
ابن مهران. و يمكن أن تكون الحكمة التفاؤل بالخير بأن يكون دفع الشعر عسن 
رأسه كناية عن سقوط - جميع ذنوبه بالحج في فى أول وروده إلى بيت ريّه و يفرح 
بذلك و يرغب في الحج بعد ذلك أيضاً 

)٠١(‏ لظهور الاطلاق إلا أن يدعى الانصراف 


45 الؤسائل نانع مق أبوانه الخلق فا التتضير هديك و 
(؟) سنن الترمذى كتاب الحج 6و فى النسائى كتاب الزينة باب: غ. 
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(مسألة 0): من لم يتمكن من الذيح. و كان تكليفه وضع ثمنه عند ثقة 
أمين. أو لم يتمكن من ذلك أيضاً و كان تكليفه الصوم هل يجب أن يكون الحلق 
أو التقصير بعد الوضع أو بعد صوم ثلاثة أيام أو ه؟7١3).‏ 

(مسألة "): ظاهر بعض الأخبار 7 ''إنما هو فيما إذا كان التلبيد. أو عتص 
الشعر للحج أو العمرة. فلا يشمل ما إذا كان لغيرهماء فوجوب الحلق إذا كان 
لجهة أخرى مشكل على فرض الوجوب3557. كما أن المنساق من الأدلة ما إذا 
كانت في البين مشقة عرفية, فلو لم تكن مشقة بل كان العقص من العادة الجارية 
-كهذا الزمان ‏ ففي وجوب الحلق بل الجزم بأصل الرجحان إشكال/2١).‏ 

(مسألة 7): لو حلقت المرأة رأسها لا يجزي عن التقصير و كذا لو حلق 
الرجل لحرت (036), 


850 يعي الأسل هدم الوخوية الام وعود ةليل على جربان أحكام 
المبدل على البدل من هذه الجهة أيضاً. 


(؟١)‏ تقدم في صحيح ابن سالم عن الصادق/#ة: «إذا عقص الرجل رأسه 

أو لبده في الحج أو العمرة ‏ الحديث ١1»‏ و قريب منه صحيح ابن 
0 )3 
0000-6 


)١1(‏ لانصراف الأخبار عنه. 

)١5(‏ لأنه خلاف منساق الأدلة ثم إنه هل تكون حرمة التقصير ‏ على 
فرض التبوت - ذاتية أو تشريعية؟الأخيرة معلومة و الأولى مشكوكة و المرجع 
فيها البراءة, و أما حلق المرأة رأسهاء فالظاهر كونه ذاتية. 

)١0(‏ أما الأول: فلما مر أنفا. 


10 (2) الؤشائل بات لمن أبوابه الطلق والتقضير هد يف او .١١‏ 


كفاية المسمى فى التقصير 0 


(مسألة 8): هل تجب الكفارة بالحلق المحده ١!‏ أو لا تججب؟(17) 
وجهان, الأوجه الأخير (14). 
(مسألة 9): يجزي المسمى فى التقصير للرجل و المرأة(31, 


و أما الثانى: فلأنه منهى عنه و التقصير عبادة و النهى فى العبادة يوجب 
الفساد. هذا إذاكان باقيا على هذا القصد إلى تمام الحلق. 0 

و لكن لو قصد الحلق و حلق جزءا يسيرا من اللحية بحيث لا يصدق عليه 
حلق اللحية فهل يجزي ذلك في التقصير. لصدق التقصير بالنسبة إليه أو لا يجزي, 
لأن التقصير أمر قصدي في مقابل الحلق و المفروض عدم تحققه؟ وجهان: الظاهر 
هو الأخير, و كذا الكلام في حلق المرأة رأسها. 

نعم لو كان المنوي التقصير و كان قصد الحلق من باب تعدد المطلوب 
فحلق شيئا يسيرا من الشعر ثجّ انصرف عن قصده. فالظاهر الإجزاء حينئذ. 

)١1(‏ لوقوع الحلق قبل التقصيرء فيشمله ما دل على الكفارة في إزالة 
الشعر. 

(+10) بدعوى انصراف ما دل على وجوبها عن مثله. و الشك في الشمول 
يكفي في عدم صحة التمسك بالإطلاق فيرجع إلى أصالة البراءة و هو الأوجه. 

(16) لما عرفت أنفاء و لكن الأحوط الكفارة. 

(19) للإطلاقات الشاملة له. و عن الصادق .ةا فى صحيح عمر بن يزيد: 
دام نت منزلك فقصّر من شعرك و حل لك كل شيء»!'. و في صحيح الحلبي 
عن الصادقا92: «إني لما قضيت نسكي للعمرة أتيت أهلي و لم أقصر - إلى أن قال 

للا ا فقال4#: رحمها اللّه كانت أفقه منك 
عليك بدنة و ليس عليها شيء»' " 


١‏ الدسائل ياب اراب لحان 00 حدايثك: وم 
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و الأولى للمرأة الجمع بين قص الشعر و قص الظفر”” ".كما أن الأولى أن يكون 
مقدار شعرها بقدر الأنملة ١!‏ "أو الخنثى المشكل تتخير بينهما!؟"). 

(مسألة :)١١‏ يجب تقديم الحلق أو التقصير على زيارة البيت لطواف 
الح وال 


)3١(‏ لقول أبي عبد الله لد في الصحيح: «فليأخذن من شعورهنء و 
يقصرن من أظفارهن»!'' المحمول بالنسبة إلى الجمع بينهما على مطلق الأولوية 
جمعا و إجماعا. 

)1١(‏ لمرسل ابن أبي عمير عن الصادقكة: «تقصر المرأة من شعرها 
لعمرتها مقدار الأنملة»!', المحمول على مطلق الأولوية إن أريد بها الحد 
الخاصء و يمكن ان تجعل كناية عن مطلق المسمىء لشيوع هذا الاستعمال لذلك 
عرفا. 

(؟1) للأصل بعد الشك في بوت حرمة الحلق على فرض ثبوتها عليها. 

(7) أرسل ذلك إرسال المسلمات بلا وجدان خلاف فيه كما في 
الجواهر ‏ أو بلا ريب -كما في المدارك ‏ و في صحيح ابن سباع بين ابن 
جعفركِة: «في رجل زار البيت قبل ان يحلق فقالئَيةٍ إن كان زار البيت قبل ان 
يحلق رأسه و هو عالم أن ذلك لا ينبغي له فإن عليه دم شاة»! ". و في صحيح ابن 
حمران قال: «سألت أبا عبد اللّهةٍ عن رجل زار البيت قبل أن يحلق قال.99 لا 
ينبغي إلا أن يكون ناسياء ثم قال!#ة: إن رسول اللَعَييهُ أتاه أناس يوم النحر فقال 
بعضهم: يا رسول اليه ذبحت قبل أن أرمي, و قال بعضهم ذبحت قبل أن أحلق. 
فلم يركواشيها الخروة و كان ينبغى أن مقدموة ولا شيا قندموة كان 


0 الؤسائل 811 مق ابوابي الحلق والتقسين حديك: ١‏ 
(؟) الوسائل بابي لمن 'ابوايا التقصير حديت: © 
6 الوشائل باتع لمق ابوات العلق و التقصير ديك ١‏ 


فلو عكس عالما عامدا أعاد. و جيره بشاة 20 "أو لوكان ذلك ناسياء أو جاهلا أعاد 
ولاشيء عليه !9و كلما أعاد الطواف أعاد السعي أيضاً!١")‏ 


ينبغي لهم أن يؤْخروه إلا قالييةُ: لا حرج»!' و يستفاد منه أن الترتيب كان 
معهودا في تلك الأزمنة أيضاً و لكن استفادة الوجوب من الأخبار مشكل 
لاشتمالها على لفظ: «لا ينبغى»و«لا حرج»و إيجاب الكفارة أعم من الوجوب إل 
أن ظهور التسالم. و الشهرة المحققة, و سيرة المتشرعة خلفا عن سلف على 
الوجوب يدفع ذلك كله. 

(15) أما الإعادة: فيدل عليها ‏ مضافا إلى الإجماع ‏ صحيح ابن يقطين 
قال: «سألت أبا الحسن:ة عن المرأة رمت العقبة و ذبحت و لم تقصر حتى زارت 
البيت و طافت وسعت من الليل ما حالها و ما حال الرجل إذا فعل ذلك؟ قالا9(: 
لا بأس به يقصّر و يطوف للزيارة ثم قد أحل من كل شيء»' '' هذا مع إمكان أن 
يقال: إن الطواف المأتى به وقع منهيا عنه. و النهي في العبادة يوجب الفساد. 

و أما الكفارة: فلصحيح ابن مسلم عن ابي جعفرنية: «في رجل زار البيت 
قبل أن يحلق فقاليكة: إن كان زار البيت قبل أن يحلق رأسه و هو عالم أن ذلك لا 
ينبغي له. فإن عليه ذبح شاة» 1 ". 

(0١؟)‏ أما وجوب الاعادة: فلظهور الاطلاق, و الاتفاق و لا ينافيه ما تقدم 
من قولهيية: «لا حرج»لما مر من أنه محكوم بظهور التسالم و الشهرة؛ السيرة. 

و أما عدم الكفارة: فللأصل, و الإجماع. و مفهوم صحيح ابن مسلم و لا 
ينافيه ما تقدم من قوله َيه : «لا حرج»لأنه أعم من نفي الإعادة. 

(1؟) لوجوب الترتيب بينهما و لا يحصل إلا بذلك. 
) الإسائل باضه انق زات الحلق و التقصير حديث: ؟. 


/ 
1 السائن باقي 8 هن انؤائعة الحلة بو القصد حديف: : 
(©) الونياتل انمه لأسن ' ارات الغلق و التعصير عد يت ا 
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ولو قدّم الطواف على الذبح, أو على الرمي فهو كالتقديم على التقصير على 
الل 77 
عالماء أو جاهلاء أو ناسيا رجع فحلق أو قصر بها(4'. و لولم يتمكن من 


(170) يعني: أنه لو قصر و لم .يذبح, أو لم .يرم نسياناء أو جهلاء أو عمدا و 
طاف قبل الذبح أو الرمي فهو ملحق بتقديم الطواف على التقصير في وجوب 
إعادة الطواف و الكفارة بلا فرق في الحكم المذكور بين تقديم الطواف على 
تصوهن التقصير أو على الذبح فقط أو الرمي كذلك. أو هما معاء و جعل الإلحاق 
في المسالك و المدارك أجود و هو بالنسبة إلى الاعادة حسن, لأن المنساق من 
اعتبار الترتيب ذلك و لكن بالنسبة إلى ثبوت الكفارة فى صورة العمد مشكلء و 
مقتضى الأصل عدمها. 

إلا أن يقال: إن ذكر الحلق في ما تقدم من صحيح ابن مسلم''' و في 
كلمات الأصحاب ليس لخصوصية فيه. بل المناط كله فى الكفارة تحقق مخالفة 
الترتيب بأي نحو كان بلا فرق بين تقدم الطواف على جميع مناسك مني أو 

.8 م سّ 

)١8(‏ نصاء و إجماعاء و فى صحيح الحلبى قال: «سألت أبا عبد اللهايةٍ عن 
رجل نسي أن يقصر من شعره أو يحلقه حتى ارتحل من منى؟قال .9 يرجع إلى 
منى حتى يلقى شعره بها حلقا كان أو تقصيرا»'"' و في خبر أبي بصير قال: «سألته 
عن رجل جهل أن يقصر من رأسه أو يحلق حتى ارتحل من منى قال!ىة فليرجع 
إلى منى حتى .يحلق شعره بها أو يقصّر»' ". 

وأما خبر مسمع عنه افا أيظيا: «رجل نسي أن ,يحلق رأسه أو يقصر حتى 
)01( تقدم فى صفحة: 2 .١١‏ 
10(" الوساتلبات 8 من أبواف الخلق والتفصين خديك: ١‏ و 


وجوب الحلق أو التقصير بمنى دون غيرهيا 000000000 (وس) ل 





الرجوع يجب عليه أن يحلق أو يقصّر في مكانه 055 و سحت انمع يدان 
فب اا شيو الاح ولولم يتمكن من البعث سقط ولا 


نفر قال.99: يحلق إذا ذكر في الطريق أو أين كان»!١'.‏ فمحمول على عدم التمكن 
من الرجوع جمعاء و إجماعاء وكذا خبر أبي بصير عنهاكة: «في رجل زار البيت و 
لم يحلق رأسه قال.)9#: يحلق يمكة و يحمل شعره يمنى»!". 

(19) نصا تقدم في خبر مسمع و إجماعا. 

() استحباب أصل البعث هو المشهور. لجملة من الأخبار كقول 
الصادق ك9 في خبر أبي الصباح الكناني: «ما يعجبني أن يلقي شعره إلا بمنى»' ". 
و عنه.ة في صحيح ابن عمار: «أنه كان يكره أن يخرج الشعر من منى و يقول: 


من أخرجه فعليه أن يرده»!؟, و عنهاة أيضاً فى صحيح المرادي: «ليس له أن 
يلقى شعره إلا بمنى»! “' وفي خبر علي بن أبي حمزة: «و ليحمل الشعر إذا حلق 
بمكة إلى منى)») 3 


وقولهاظلا: «ما يعجبني»و أنه : «كان يكره»ظاهر في الاستحياب, فيصلح 
لصرف غيرهما عن الظهور في الوجوب مع قصور سند يعضها. 

فيما يظهر عن الشيخ في النهاية و المحقق في الشرائع. و صاحب 
الحدائق من الوجوب لا وجه له. مع أن النهاية ليس كتاب فتوى و المحقق ذهب 
إلى الندب في النافع. و صاحب الحدائق لم يحقق المسألة حتى التحقيق, كما أن 
ما عن العلامةيثة من التفصيل بين العامد فيجب و المعذور فلا يجب لا دليل عليه. 

(١؟)‏ خروجا عن شبهة الخلاف. 


)١(‏ و (؟) الوسائل باب ومن ابوات الخلق و التفصير حديك: ١‏ و:ة. 
0 من أبواب الحلق و التقصير حديث: .0 
)ع و(1)الوسائل باب: كن اواك الحلق: التقضير حدايت: موا ءةو5. 


احم 00000 002020200000 مهذب لاحكام رج ١4‏ 
١‏ قرف 
سىيء عليه 8 

(مسالة :)١7‏ يجزى مسمّى الحلق فيه( 

(مسألة 37 ): يستحب دفن الشعر فى منى مطلقا !2 )2 بل يستحب الدفن 
مطلق! 70 1 


(7) للأصلء و الإجماعء و على فرض وجوب بعث الشعر إلى منى يسقط 
لو لم يتمكن منه. 

() لأن الحكم متعلق بطبيعة حلق الرأس و هي تتحقق يحلق البعض و 
الكل فيشمله الإطلاق كما صرّح به في المستند و أرسله إرسال المسلمات. 

(4") إجماعاء و نصوصاء ففي صحيح معاوية بن عمار: «كان علي بن 
الحسين.29 يدفن شعره في فسطاطه و يقول:كانوا يستحبون ذلك»!'' و عن جعفر 
بن محمد, عن أبيه. عن الحسن و الحسين 40: «كانا يأمران أن تدفن شعورهما 
بمنى)("'. و عن الصادق.2ة: «إن المؤمن إذا حلق رأسه بمنى ثم دفنه جاء يوم 
القيامة و كل شعرة لها لسان طلق تلبي باسم صاحبها»!" و لعل الحكمة في هذا 
الاستحباب أن الحلق و التقصير من مشاعر الحج يستحب أن يدفن في منى التي 
هي أيضاً من مشاعره و محل وجوبهما. 

ثم إنه نسب إلى الحلي وجوب دفنه فيهاء فالأحوط عدم تركه خروجا عن 
خلافه. خصوصا إن كان خشروجه منها عمداء لما نسب إلى العلامة من القول 
بالوجوب فيه دون ما إذا كان لعذر. 

)١0(‏ لقول أبي عبد اللَِّائِةِ: «ويدفن الرجل أظفاره و شعره إذا أخذ منها و 
هي سنة) !4 وعن النبي كيه : «كان ان بدفن سبعة أشياء من اللإنسان: الشعرء 








)الوسائل نانث :من ابوات الخلق:ى التقضين هديك :”. 
050و( الوسائل بات: + من اوات الخلق والتقضير حديث: و 
(4) الوسائل باب: امن أبواب آداب الحدام حديث ١":‏ كتاب الطهارة). 


يستحب التقصير على من لم بتكن من الحق __ 522000 


يي م 
(مسألة :)١5‏ من ليس على رأسه شعر ‏ خلقة أو عارضا سقط عنه 

الحلق و يتعين عليه التقصيرا؟ '. و الأحوط مع ذلك إمرار الموسى على 

ه90 

والظفرء و الدم. و الحيض و المشيمة, و السن. و العلقة»"". 

(1) أما سقوط الحلق: فلقاعدة انتفاء الحكم بانتفاء موضوعه. مضافا إلى 
الإجماع. 

و أما تعين التقصير: فلقاعدة أنه إذا تعذر أحد فردي الواجب التخييري 
يتعين الآخر. 

(/0) البحث في إمرار الموسى من جهتين. 

الأولى: في أصل وجويبه و ندبه. 

الثانية: في أنه يجزي عن التقصير أو لا. 

أما الأولى: فقيل بوجوبه مطلقاء لقاعدة الميسور. 

و فيه: أن الميسور إنما هو حلق الشعر و إذا لم يكن شعر في البين فلا 
موضوح لقاعدة الميسور عرفاء لأن إمرار الموسى على ما ليس فيه شعر مبا.ين 
عرفا مع الحلق و يكون لغوا. 

وقيل بالوجوب بالنسبة إلى من حلق في إحرام عمرته و الاستحباب 
بالنسبة إلى الأقرع., لأنه المستفاد من الأخبارء كخبر ابي ضير قال «سيالك أننا 
عبد اللَهائِدٍ عن المتمتع أراد أن يقصر فحلق رأسه قال: عليه دم يهريقه فإذا 
كان يوم النحر أمد الموسى على رأسه حين يريد أن يحلق» ". 

و فيه: أنه إن فرضنا كون الحلق الأول يوم السابع من ذي الحجة _مثلا - 
ينبت مقدار قليل من الشعر إلى يوم النحرء كما هو المحسوس في خلال ثلاثة 


)١1(‏ الوسائل باب: 7 من أبواب آداب الحمام حديث: 7١كتاب‏ الطهارة). 
الإساكل راب «الأهق ابوات العلق والتقصي حدية: ١‏ 


اا 


و و ب 2 م 


أيام. فيمكن أن يقال: بالوجوب و الإجزاء حينئذ فلا وجه للتمسك بهذا الخبر 
لوجوب إمرار الموسى مع عدم الشعر أصلا على رأسه. كما لا وجه للتمسك 
للتفصيل بين من حلق في إحرام العمرة و غيره أيضاً. 

و خبر الساباطي عنهاكة أيضاً قال: «سألته عن رجل حلق رأسه قسبل أن 
يذبح قال.9ة : يذبح و يعيد الموسى لأن الله تعالى يقول «وَ لا تَحْلِقُوا رُوُسَكةْ 
حَتَى يبل لْهَْي مَحِلّهُ 0 

وفيه: أنه لا يستفاد منه أزيد من أصل الرجحان لفرض تحقق الحلق فلا 
يبقى موضوع للاستدلال بالآية الشريفة؛ مع إمكان حمل مثل هذه الأخبار على 
التقية من أبي حنيفة القائل بوجوب الإمرارء لما توهمه من قاعدة الميسور. 

واس رار داك رجلا من أهل خراسان قدم حاجاء و كان أقرع الرأس 
يحسن أن يلبي فاستفتي له أبا عبد اللّهاكةٍ فأمر ا 

على رشنل فإن ذلك يجزى عنه»7". 

وفيه: مضافا إلى قصور سنده احتمال أن يكون على رأسه عدد قليل من 
الشعرات فيكون تقصيرا و يجزي من هذه الجهة, مع إمكان حمله على التقية 
أيضا. 

نتلخص: أن استفادة الوجوب مما ذكر لا وجه له في مقابل الأصل و 
إجماع الخلاف على الاستحباب. 

وأما الثانية: فمقتضى الأصل 0 حصول الاحلال و التقصير بالامرار و لا 
دليل على الخلاف لذ قولهاكة في خبر الخراساني: «فإن ذلك يجزي عنه»مسع 
احتمال الإجزاء في درك فضيلة الحلق لا حصول أصل التقصير. 

١ من أبواب الحلق والتقطووتيد يك‎ ١ من أ‎ ١١ الوسائل باب:‎ )١١ 
الوما تل بانع لمق ارواي الغلق:ى امير سد‎ 5 


وجوب الترتيب فى مناسك منى 


لوص 


الفدغيو يو ان مسقل الى ان يسمى» اسع الي ل 
(مسألة :)١‏ يجب الترتيب بين الرمى. و الذبح. و التقصير!؟". فلو 


(7) نصاء و إجماعا في كل ذلك. ففى صحيح ابن عمار عن أبي 
جعفرة: «أمر الحلأق أن يضع الموسى على قرنه الأيمن ثم أمره أن يحلق و 
يسمي هوء و قال: اللهم أعطني بكل شعرة نورا يوم القيمة»!', و في خبر غياث 
عن جعفر عن آبائه 8 «السنة في الحلق أن تبلغ العظمين»!". و في الفقه 
الرضوي: «إذا أردت أن تحلق رأسك فاستقبل القبلة و ابدأ بالناصية و احلق إلى 
العظمين النابتين بحذاء الأذنين و قل اللّهم ‏ الدعاء 1" و يمكن الحمل على 
التخيير بين الابتداء من الأيمن أو الناصية جمعا بينهماء و الظاهر أن التحديد إلى 
العظمين من باب الغالب المتعارف و ليس في مقام نفي غيره لو فرض إنبات 
الشعر على الأزيد منهما. 

89 سب ذلك الى قتهائنا المداخرين رضم اللو ل سخا اليم.من 
متقدميهم إلا الشيخ في الخلاف - و لكنه قال في لمعنل نا لل سوم و اناو 
الصلاح.ء و ابن أبي عقيل و ابن إدريس. 

و استدل على الوجوب بقوله تعالى «وَ ل تَحْلِقُوا رُوّسَكُمْ حَتَى يَبْلَع 
لْهَدَيُ مَحِلَّهُ416), و بجملة من الأخبار: منها قول الصادق.9( في خبر ابن يزيد: 
«إذا ذبحت أضحيتك فاحلق رأسك ‏ الحديث -16'' الظاهر في الترتيب. و 
قوله!#ة أيضاً في صحيح بن عمار: «إذا رميت الجمرة فاشتر هديك»'' . 


0و (؟) الاك[ باتة لانن اران اسلف التقسير دريف ١‏ و ؟. 
١‏ شرك الوسائل بانية:قامن ابوات العلق: و التقضير هديك ١‏ 

( 8)اشويرة اليفرة: 151 

(8) الوسائل :تاقة انق نوات العاق والتقفدي هديك 7 

(1) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبح حديث: ١و‏ ”: 


م ا يي م يات ال 


قدم بعضها عالما عامدا أثم و لا إعادة عليه('2. و لو كان الترك لعذر من 


وقوله اا أيضا في مو ثق جميل: «تبدأ بمنى بالذبح قبل الحلق»'''» و قولهلية: «إن 
وعول اللدة جل الغناء لكين المودلقة الى متو بو أمر فق كا متهن علنها 
هدي أن ترمي و لا تبرح حتى تذبح»' ' إلى غير ذلك من الأخبار, و يدل عليه 
أيضاً ملازمة النبي يي و الأئمةليكة و المتشرعة على ذلك نحو ملازمتهم على 
الواجبات. 

و أما صحيح جميل عن الصادق ة: «أن رسول اللّدعلة أتاه أناس يوم 
النحر فقال بعضهم: :يا رسول الله كك إنى حلقت قبل أن أذبح, و قال بعضهم: 
حلقت قبل أن أرمي فلم يتركوا شيئا كان ينبغي أن يقدموه إل أخروه. و لا شيئا 
كان ينبغي لهم أن يوّخروه إلا قدموه فقالة: «لا حرج»!" و مثله خبر أبي 
نصرا' و غيره فهو محمول على العذر من نسيان أو نحوه فلا وجه للاستناد إليه 
لعدم وجوب الترتيبء و حمل ما تقدم من الأخبار على الندب. 

(0) أما الإثم: فللأصلء و الإجماعء على أنه واجب نفسي تعبدي لا أن 
يكون شرطياء و يشهد له صحيح ابن سنان عن الصادقاظة: «عن رجل حلق 
رأسه قبل أن يضحي قال.421: لا بأس, و ليس عليه شيء و لا يعودنٌ»!”. بناء 
على إرادة الحرمة من النهي, و يمكن أن يستفاد من قولهكية: «لا حسرج»عدم 
الشرطية أيضاً ‏ و ترك كل واجب نفسي بلا عذر يوجب الاثم و إلا فلا وجه 
لوجوبه. 

و أما عدم الإعادة: فلعدم كونه شرطا للصحة و إن كان الأحوط الإعادة, 
جمودا على ظاهر خبر عمار عن الصادق.2: «عن رجل حلق قبل أن يذبح 
قال لكة: يذبح و يعيد الموسى. لأن اللّه تعالى يقول «وَّ لأ تَخْلِقُوا رُوُسَكمْ) 
)١(‏ الوسائل باب: 1 من أبواب الوقوف بالمشعر حديث: 0. 
(") و(" و (]) الوسائل باب: 9 "من ابواب الذبح حديث: ؛ و5 و .٠١‏ 

(6) الوسائل باب: 9 من أبواب الذبح حديث :1. 


حكم الملكية في الهدي والشك في أنه فصر أم لا 00 





نسيان, أو جهل و نحوهماء فلا إثم أيضاً!١؟).‏ 

(مسألة 77): لو خرج من مكة و شك في أنه قضّر أو لا يبني على 
التقصير27, و كذا فى الهدي. و الرمى. 

(مسألة :)١8‏ الظاهر أنه لا تعتبر الملكية فى الهدي. فلو إباحة أحد 
لشخص للذبح في منى يصح و يجزي17*. 
«َحَتّى يَبْلَُ آلْهَدْيُ مَحِلَّهُ14' إلا أنه موهون بظهور الإجماع على خلافه. 

نم إنه ورد في خبر أبي بصير قوله]99: «إذا اشتريت أضحيتك و قمطتها في 
جانب رحلك فقد بلغ الهدي محله فإن أحببت أن تحلق فاحلق»!'' و مثله ما عن 
أبي الحسن 731 "'. و عن الشيخ رحمه الله في المبسوط الفتوى بمضمونهاء و لكن 
قصور السند و هجر الأصحابء و إمكان حملها على العذر يوهن الأخذ 
بإطلاقهما. 

)١1(‏ لأنه لا وجه للإئم مع العذر المقبول. مضافا إلى حديث الرفع. 

(49) لقاعدة الفراغ. و أصالة عدم الغفلة و السهو بناء على عدم 
اختصاصهما بالصلاة, و كذا الكلام في الهدي و الرمي. 

(]) للإطلاقات الشاملة له. وكذا يجوز اشراوّه من الزكاة من سهم سبيل 
اللّه أيضاً. 


.4 الوسائل باب: 5 من أبواب الذبح حديث:‎ )١( 
من أبواب الذبح حديث: /او ذيله.‎ ٠5 و() الوسائل باب:‎ )1( 


فصل فى مواطن التحليل 
(مسألة :)١‏ مواطن التحليل ثلاثة: 
الأول يحل على المتمتع بعد الحلق أو التقصير كل شيء إلا الطبيب 
والنساء -حتى الصيد من حيث الاحراء(١).‏ و لكن الأحوط عدم التحلل 


فصل في مواطن التحليل 

«إذا ذبح يجو ا وي وو ا 
زار البيت و طاف و سعى بين الصفا و المروة فقد أحل من كل شيء أحرم منه الآ 
النساء. و إذا طاف طواف النساء فقد أحل من كل شيء أحرم منه إلا الصيد»!'' أي 
الحرمي لا الاإحرامي. 

م إن الأخبار على أقسام ثلاثة: 

الأول: ما تقدم من صحيح ابن عمار و هو صحيح سنداء و صريح دلالة و 
عمل به الأصحاب. 

الثاني: ما ذكر فيه الطيب فقط, كصحيح العلاء عنداكة أيضاً: «أني حلقت 
وريه 0 سي اميم 

الثالث: ما يدل على حلية الطيب 0 9 يسار عنهاكة أيضاً: 








كام 1 لوست نانع امن ارات اللكلق و التقصي ديك او 


اطن اله 6 
مؤاطن التعلال .يتا ا 000 


فق الضيك الأ يطوا فك" التتباي!؟؟. 

«عن المتمتع إذا حلق رأسه قبل أن يزور البيت يطليه بالحناء؟قال]9#: نعم الحناء 
و الثياب و الطيب و كل شيء إلا النساء»' '. و عن الخزاز: «رأيت أيا الحسن اها 
بعد ما ذبح حلق ثم ضمد رأسه بمسك و زار البيت»!. 

و لكن حمل القسم الثاني على أنه استغناء بذكر أحد الفردين عن الآخر 
اتكالا على المفروضية عند الراويء و مع عدم صحة هذا الحمل. فهو موهون 
بالإعراض لا وجه للمعارضة بينه و بين القسم الأول. 

و أما القسم الثالث فموهون يموافقة العامة و مخالفة الأصحاب و إمكان 
حمله على حج الافراد فيسقط عن المعارضة أيضاً. 

و أماما نسب إلى ابن بابويه و ولده من التحلل بالرميء لخبر قرب الإسناد 
عن علي]9#: «إذا رميت جمرة العقبة فقد حل لك كل شيء حرم عليك إلا 
النساء»(" و مثله المنسوب إلى فقه الرضااء) فهو من الشواذ قولا و مدركاء و 
مخالف لإجماع الأصحاب بل المسلمين. 

و أما الصيد فالحرمي منه باق على حرمته. للأصلء و الإطلاق و الإحرامي 
05 لإطلاق ما تقدم من الأخبار وظهور الإجماع. 

و تظهر الفائدة في حرمة أكل اللحم مطلقاً و تضاعف الكفارة إن صاد في 
الحرم, و الحلية و عدم الكفارة رأسا لو صاد في الحل على ما تقدم؛ و المنساق 
من قوله تعالى «لا تَقْتُلُوا آلصَّيْدَ وَ أنْثُم حُرّمُ4/* الإحرام من كل جهة لا من 
جهة خاصة. 

(؟) نسب ذلك في النهاية إلى مذهب علمائناء و لكنه مخدوش, لأن في 


)00( سورة المائدة: 1 


اس ااا ب --302020 مهذب لاحكام/ج ١4‏ 
(مسألة ؟): لا تحلّ النساء بالتقصير. فلا يحل العقد عليهن أيضاً. إلا بعد 
ظوافت التنينء 0 


(مسألة *): يترتب التحلّل على تحقق الرميء و الذبح, و التقصيرء سواء 
وقع مترتبا أو بخلاف الترتيب(4). 

(مسألة 4): يعتبر وقوع الثلاثة في مسنى في حصول التحلّل!*. ولو 
قصّر في غير منى مع عدم التمكن من الرجوع إليه و التقصير فيه يجزي 
ويحل 237 بل و كذا لو تعمد في الخروج من منى قبل الحلق أو التقصير ثم 
لم يتمكن من الرجوع إليها فإنه يجزي و إن أثم7", و لو ترك الحلق أو 
التقصير في منى عمداً و اختيارا و قصّر أو حلق في غيره ‏ مع إمكان أن يأتي 


المنتهى نسب الحلية بالحلق إلى علمائناء و على أي تقدير المراد به الصيد 
الإحرامي دون الحرمي. 

() لأصالة بقاء الحرمة بكل ما تعلقت به بعد عقد الإحرام و مما تعلقت 
الجومة به القن علهن: 

(4) لوقوعها صحيحة:. و الترتيب واجب مستقل لا أن يكون شرطا 
للصحة. نعم أثم مع التعمد في ترك الترتيب لا أن يكون التقصير ياطلا. 

(0) لظهور الأدلة في ذلك. مضافا إلى السيرة خلفا عن سلف بالتزامهم عليه 
نحو الالتزام بالواجبات. 

(1) لتعذر التقصير في منى حينئذ فيسقط اعتبار المحل حينئذ إجماعا و 
مقتضى الاطلاقات و العمومات ترتب الأكثر على التقصير أين ما تحقق بعد تعذر 
المحل. 

(0) أما الإجزاءء فلتحقق الحلق أو التقصير عرفا مع تعذر المحل. و أما 
الإثم فلأنه ترك الواجب عمداً و اختيارا و هو مراعاة المحل مع إمكانه أوّلا. 


استعمال الطيب لغير المتمتع بعد التقصير 2 


بهما في منى -صح تقصيره و إن أثم 4 


(مسألة ): يحل لغير المتمتع بعد التقصير الطيب أيضاً!؟). سواء قدم 
الطواف و السعي أو .)3١(0/‏ 

(8) أما الإثم: فلأنه ترك الواجب عن عمد و اختيار. و أما صحة الحلق أو 
اليب ب ا 
العة 

(9) على المشهو رء لصحيح ابن عمار عن الصادقا14«قال: سئل ابن عباس 
هل كان رسول الماك يتطيب قبل أن زود البنت؟قالة رابك رسول: الله سد 
رأسه بالمسك قبل أن يزور» الأ رول اللهالم يكن بتكنا برو فى ب خبر الخزاز: 
«رأيت أبا الحسن ك9 بعد ما ذبح و حلق ثم ضمد رأسه بمسك و زار البيت و عليه 
قميص و كان متمتعا»!'' بعد حمله على أن الطواف طواف النساءء, و كذا صحيح 
عبد الرحمن عن أبي الحسن قال: ولد لأبي الحسن.#ة مولود يمنى فأرسل إلينا 
نوم النر يفيض فيد زشفرا ور و كنا قودجدلقا كال عبد ردن تأكلت نار أبن 
الكاهلي و مرازم أن ,يأكلا منه. و قالا لم نزر البيت, فسمع أبو الحسن .99 كلامناء 
فقال لمصادف و كان هو الرسول الذي جاءنا به: في أي شيء كانوا 
يتكلمون؟فقال: أكل عبد الرحمن. و أبى الآخران فقالا: لم نزر بعد البيت, فقال افا 
أصاب عبد الرحمن, ثيّ قال: أما تذكر حين أتينا به في مثل هذا اليوم فأكلت أنا 
منه و أبي عبد اللّه أخي أن يأكل منه, فلما جاء أبي حرشه عليّ فقال يا أبه إن 
موسى أكل خبيصا فيه زعفران و لم يزر بعد فقال أبي: و هو أفقه منك. أ ليس قد 
ع ردك 3 

)٠١(‏ لإطلاق خبر الخزاز و غيره الشامل لهما. 


1 الوسائل باب: 4ن أبواب الندلق والتتفير حديت:‎ )١( 
1 ())الومائل: بات 11 من' ابوات الخلى :و التقسي هديف‎ 
من أبواب الحلق و التقصير حديث: ؟.‎ ١8 (؟) الوسائل باب:‎ 


000 ب --2-2- مهذب الاحكام/ج ١4‏ 
والأحوط الاقتصار على الأول ,)١١(‏ 

الثاني من مواطن التحليل: إذا طاف المتمتع ‏ بعد مناسك منى ‏ للحج. 
وصلّى و سعى حل له الطيب أيضاً!؟). 


(فسالة 5) لو قدّم المتمتع الطواف و السعي للضرورة على أعمال 


)١١(‏ خروجا عن خلاف الشهيد حيث اشترط ذلك. و لكن لا وجه له بل 
هو كالاجتهاد في مقابل إطلاق النصوص. 

(؟١)‏ نصوصاء و إجماعاء ففى صحيح عمار الطويل في زيارة البيت يوم 
النحر: «ثمّ اخرج إلى الصفا فاصعد عليه و اصنع كما صنعت يوم دخلت مكة ‏ 
إلى أن قال.#ة ‏ فاذا فعلت ذلك فقد أحللت من كل شيء أحرمت منه إلا 
النساء»!". و في خبر المروزي: «إذا حج الرجل فدخل مكة متمتعا فطاف بالبيت 
و صلَّى ركعتين خلف مقام إبراهيم و سعى بين الصفا و المروة و قصّرء فقد حل له 
كل شيء ما خلا النساء»' '. و في صحيح منصور قال: «سألته عن رجل رمى و 
حلق أ يأكل شيئا فيه صفرة؟قال9: لا حتى يطوف بالبيت و بين الصفا و المروة 
نم قد حل له كل شيء إلا الدساء حتى ,يطوف بالبيت طوافا آخر ثم قد حل له 
الفينايع 417 يقتقيه التضحات نقاء العرفة أيضنا. 

و أما بعض المطلقات مثل قوله.9: «إذا كنت متمتعا فلا تقربن شيئا فيه 
صفرة حتى تطوف بالبيت»!؟ فالمنساق منه الطواف بالبيت مع إتيان ما يتعلق به 
وهو الصلاة فلا وجه للتمسك بإطلاقه. مع أنه مقيد بصحيح منصور و غيره. وكذا 
بالنسبة إلى السعي فلا بد من تقييد المطلقات بما ذكر فيه السعي فلا وجه 


1] الوسا نباف كاسن أرواتكارة النيف ديف 
(؟)الوسائل ناي اهن أبواب: الطواف لايق 

(9) الوعات اهن 'ابوات الحلى.والعتصير جديف ١‏ 
(8) الوسائل باب:8١‏ من أبواب تروك الأحرام حديث ؟1., 


الثالث من مواطن التحليل_<<<< - 01021 


يوم النحر يحل له الطيب بالحلق أيضاً!١'و‏ إن وجب عليه إتيان مناسك 
منى 227 بل لو قدّم طواف النساء حيث يجوز له حللن له فيكون التحلل حينئذ 
بواحد فقط وهو الحلق(392, وكذا القارن و المفره(01), 
(مسألة 17): لا يحل الطيب حين الطواف, سواء قدمه للعذر أو أتى به فى 
لين ْ 
الثالث من مواطن التحليل: طواف النساء(6)فتحل النساء للرجال 


للتمسك بإطلاقها. 

)١1(‏ لأنه لا موضوع حينئذ لتأخير حلية الطيب إلى الطوافء. لفرض أنه 
قدم الطواف, و لا وجه لحليته بنفس الطواف السابقء لفرض بقاء إحرامه بعد. مع 
أنه لا بد من تجديد التلبية مع تقديم الطواف و السعي لثلا يحصل التحلل و يصير 
الحج عمرة, فيتعين أن يحل الطيب بنفس الحلق, إذ لا وجه للتحلل بما سبق و لا 
محلل فيما لحق. 

)١8(‏ للأدلة الدالة على وجوبهاء و لكن ليس وجوب الاإتيان بها شرطا في 
حصول التحلل نصاء و إجماعا. 

)١10(‏ لحصول السبب فيترتب عليه المسبب قهراء و مقتضى الأصل عدم 
توقف التحلل على شيء آخر. ٠‏ 

(17) الكلام فيهما عين الكلام في ما إذا قدم المتمتع الطواف و السعي. 

)١07(‏ لأن المستفاد من الأدلة أن التحلل إنما يحصل بتمام الطواف لا 
بالشروع فيه. 

(14) إجماعاء و نصوصاء ففي صحيح معاوية بن عمار: «ثمٌّ اخرج إلى 
الصفا فاصعد عليه و اصنع كما صنعت يوم دخلت مكة ثم ات المروة فاصعد 
عليها و طف بينهما سبعة أشواط. تبدأ الصفا و تختم بالمروة, فإذا فعلت ذلك فقد 
أحللت من كل شيء أحرمت منه إلا النساء. ثم ارجع إلى البيت و طف به أسبوعا 
آخر. ثم تصلي ركعتين عند مقام إبراهيم.9؛ ثم قد أحللت من كل شيء 


مس0 0-0200 مهذّبالاحكام/اج ١4‏ 





اتا 


به. كما يحل الرجال لهن به(35). 

(مسألة 4): يجب طواف النساء على الرجالء و النساء و الخناثىء و 
الحضيان::و الضبيان مميوين كانوا او غير سس 1*1 

(مسألة 9): يجزى عن المميز إن طاف طواف النساء("'', و إلا 
وفرغت من حجك كله وكل شيء أحرمت منه»!"". 

)١9(‏ لقاعدة الاشتراك: و أصالة عدم حليتهم لهنّ إلا به. و صحيح ابن 
يقطين قال: «سألت أبا الحسن.ة عن الخصيان, و المرأة الكبيرة أ عليهم طواف 
النساء؟قال2: نعم عليهم الطواف كلهم»''' و في الصحيح عن الصادقاقة: 
«المرأة المتمتعة إذا قدمت مكة ‏ إلى أن قال فإذا قضت المناسك و زارت 
بالبيت طافت بالبيت طوافا لعمرتها ئهّ طافت طوافا للحج ثم خرجت فسعت فإذا 
فعلت ذلك فقد أحلّت من كل شيء .يحل منه المحرم إلا فراش زوجها فاذا طافت 
طوافا آخر حل لها فراش زوجها»' " فلا وجه للتشكيك بأنه ليس في النصوص 
ما يدل على حكم غير الرجلء كما عن العلامة في المختلفء و الشهيد في 
المسالك. 

)٠١(‏ أما الرجال و النساء: فقد تقدم حكمهماء و أما البقية: فلسببية الإحرام 
للحرمة و لا منشأ للحلية إلا طواف النساءء بل المنساق من الأدلة وجوبه نفسا و 
إن كانت الحكمة في تشريعه التمتع الجنسي, و لذا يجب على المرأة الكبيرة» و 
الخصيان كما مر في الصحيح, و يجب قضاؤه عن الميت على ما أرسل إرسال 
المسلّمات قال الشهيد: «و ليس طواف النساء مخصوصا بمن يشتهي النساء 
إجماعا فيجب على الخصى. و الهم؛ و من لا إربه له فيهن». 

10؟) ليح احرافه هنا. .و السناعا بن حمفة عبا داه على بهااتقدم رار 


3 الوسائل باب امن انوا تيان ال سضديك ا 
(9) الوساتن وان "امن ابواني الظواف تحدية ا 
ا الؤسائل باب: 4 هن ابوات الطواف حديفة ١‏ 


فيجب عليه بعد بلوغه. و لا تحل له النساء إلا به(5". و لو أحرم الولى بغير 
المميزء فلا تحل له النساء و لو عقدا إلا أن يطوف عنه الولي أو يطوف بنفسه بعد 
التمسيد 770 

(مسألة :)١٠١‏ العبد المأذون في الإحرام حكمه حكم الحر فى جميع ما 
مرغ 

(مسألة :)١١‏ يعتبر في تحقق التحثّل الاتيان بصلاة طواف النساء 
أرضا(09), 

(مسألة ؟١):‏ لو طاف الزوج طواف النساء و لم تطف الزوجة بعد يحرم 
عليها تمكين الزوج!١‏ "2 

(1) لسببية الإحرام للحرمة و لا يرتفع إلا بالطواف نصا و فتوى. 

(؟) لأن الإحرام به مشروع بل مندوب كما تقدم في (مسألة ")من (فصل 
شرائط حجة الإسلام)و لا معنى لصحته إلا ترتيب جميع أحكامه التكليفية و 
الوضعية عليه و منها حرمتهنٌ بالإحرام و حليتهنٌ بالطواف, و تقدم أن الولى يتوب 
عنه في ما لم يتمكن و يأمره بإتيان ما يقدر عليه. 

(4١؟)‏ للعمومات. و الاطلاقات الشاملة له أيضاً بعد صحة إحرامه بإذن 
وا 

)١0(‏ لما تقدم فى صحيح معاوية من قولهاكة: «ثمٌ ارجع إلى البيت و طف 
به أسبوعا آخر ثم تصلي ركعتين عند مقام إبراهيم]99 ئمٌ قد أحللت من كل شيء, 
وفرغت من حجك كله و كل شيء الح بعر نام 
المشتملة على الصلاة. 

(7) لقوله2: «لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق»!". 





33 التسائل تام مق واب زبارة الت ديت 1١‏ : 
(1) الوسائل باب: 09 من أبواب وجوب الحج و شرائطه حديث: /. 


سي ا ميات اعفار ع 11 


بل لذ بجوة لد وطوه "و كذ الخك فى العكين 41 
(مسألة :)١3‏ الأحوط ترك إنشاء الاحرام قبل طواف النساء17). 
(مسألة 4 :)١‏ لو كان الزوجان من العامة و لم يأتيا بطواف النساء شم 
النساء(). 


(70) لإطلاق خبر ابن فضال: «المحرم لا ينكح و لا ينكم»!١‏ 

(31) لشمول الدليل لذلك أيضاً. 

(19؟) لاحتمال كونه من إنشاء الإحرام قبل التحلّل من إحرام آخر و قد 
تقدم عدم جوازه في الفصل السابق (مسألة :)١‏ فراجع!" 

(*1) لتقرير مذهبهما عندنا ففى صحيح ابن معاوية العجلي: «عن ابي عبد 
اله افد - في حدديث -قال :كل عمل عمله و هو في حال نصبه و ضلالته, ثم من 
اللدكلية و غراف الولاية فإنه يوجر عليه إلا الزكاة فإنه يعيدهاء لأنه وضعها في 
غير موضعها لأنها لأهل الولاية. و أما الصلاة و الحج و الصيام فليس عليه 
قضاء»!". و في خبر عمار الساباطي قال: «قال سليمان بن خالد لأبي عبد 
للّمائةِ و أنا جالس: إني منذ عرفت هذا الأمر أصلي في كل يوم صلاتين أقضي ما 
تني قبل معرفتي قال.كة: لا تفعل ‏ الحديث»! *. و في صحيح الفضلاء 
عنهممِإِيُ: «في الرجل يكون في بعض هذه الأهواء: الحرورية. و المرجئة. 
والعثمانية, و القدرية ثم يتوب و يعرف هذا الأمر و يحسن رأيه أ يعيد 
كل صلاة صلاها أو صوم أو زكاة أو حج أو ليس عليه إعادة شيء من ذلك؟ 


:/: من أبواب تروك الاحرام حديث‎ ١5 الوسائل باب:‎ )١( 
.119 صفحة:‎ ١77 (؟) تقدم فى ج:‎ 

(؟) الوسائل باب: ١‏ من أبواب مقدمة العبادات حديث: .١‏ 
(4)الوضائل اموه امن اواب مقدفة الناذاث ديت 1 


(مسألة :)١5‏ لوكان الزوج من العامة و الزوجة من الخاصة أو بالعكس ‏ 
ولم يآت أحدهما بطواف النساء: على مذهبه يمكن القول بالتقرير(1). 

(مسألة :)١7‏ يكره للمتمتع لبس المخيط. و تغطية الرأس بعد مسناسك 
منى حتى يطوف طواف الزيارة» و إن جاز له ذلك كما يكره له مس الطيب حتى 
يطوافك ظر ان الفنين 0 


ل ا ا م 5 


قال : ليس عليه إعادة شيء من غير الزكاة. و لا بد أن .يؤديها لأنه وضع الزكاة 
في غير موضعهاء و إنما موضعها أهل الولاية»!''. و خبر إسحاق بن عمار كما 
0 

)"١1(‏ لأن مذهب أحدهما يوجب ترتب الأثر بالنسبة إلى الآخر أيضاًء مع 
أن الشارع نزل طواف الوداع منهم منزلة طواف النساء ففي خبر إسحاق بن عمار 
عن الصادق:3#: «لو لا ما منّ اللّه به على الناس من طواف الوداع لرجعوا إلى 
منازلهم و لم ينبغي لهم أن يمسوا نساءهم يعني: لا تحل لهم النساء حتى يرجع 
فيطلو بالبيت أسبوها اخز يعد ها بسعى :بين الضفا و المروة:.و ذلك على الال 
و النساء واجب»!". هذا بناء على صحة إحرام العامي. 

وأما بناء على بطلانه لأنهعبادة و العبادة تتوقف صحتها على الولاية, كما 
يظهر من بعض الأخبار' " فلا موضوع لحرمة النساء حتى يحتاج إلى المحلل و 
لكن الالتزام بعدم حرمة تروك الإحرام عليهم بعيد جدا. 

م إنه يجري في طواف النساء جميع ما تقدم في طواف الحج من الفروع و 
الأحكام. 

(؟”) لخبر إدريس القمي قال: لأبي عبد اللّهِائِ: إن مولى لنا تمتع و لما 
)١(‏ الوسائل باب: ٠١‏ من أبواب المستحقين للزكاة حديث: ؟. 


١‏ الوؤشائل :نات لمق اوات الطواف سديف* 
() الوسائل ناي ة من ارات مقدفة السادات. 


اد مهذب الاحكام / ج ١4‏ 


(مسألة 7١):إذا‏ قضى الحاج مناسك يوم النحر. فالأفضل أن يمضي إلى 
مكة للطواف و السعى ليومه. فإن أَخّره فمن غده. و يتأكد ذلك فى حق 


النعه ففد 


حلق لبس الثياب قبل أن يزور البيت فقال:##: بئس ما صنع قلت أ عليه شيء؟ 
قاليية: ل١'.‏ و في صحيح ابن حازم عنداة أيضاً: «في رجل كان متمتعا فوقف 
بعرفات, و بالمشعر و ذبح و حلق قاللةٍ: لا يغطي رأسه حتى يطوف بالبيت و 
بالصفا و المروة. فإن أبي]ة كان يكره ذلك و ينهى عنه. فقلنا: فإن كان 
فعل؟قال32: ما أرى عليه شيئاء و ان لم يفعل كان أحبٌ إليَّ»' ''. و في صحيح 
محمد بن إسماعيل قال: «كتبت إلى ابي الحسن الرضالة: هل يجوز للمحرم 
المتمتع أن يمس الطيب قبل أن يطوف طواف النساء؟فقال.9ة: لا»' ". المحمول 
جميعا على الكراهة جمعا و إجماعا. 

(7) لأنه نحو مسارعة:, و استباق إلى الخير. وفي موثق إسحاق ابن عمار 
قال: «سألت أبا إبراهيم.#ة عن زيارة البيت تؤخر إلى يوم الثالث, قالافا: 
تعجيلها أحبٌ إلىّ و ليس به يأس إن أخره»!؟. و في خبر ابن سنان عن أبي 
غبد اللدافة قال ولا بأسن أن موهرنويازة لبيك الىبيوء القن اتنا بتع تتجيل 
ذلك مخافة الأحداث و المعاريض»(”, و في صحيح ابن عمار عنهاة أيضاً: 
«في زيارة البيت يوم النحر قال.#ة: زره فان شغلت فلا يضرك أن تزور البيت 
من الغد و لا تؤْخْر أن تزور من يومك. فإنه يكره للمتمتع أن وخر و مسوسع 
للمفرد أن يؤخره»1, وفىي صحيح الحلبي عن الصادقلىة قال: «(ينبغي 
للمتمتع أن يزور البيت يوم النحر أو من ليلته و لا يؤخر ذلك اليوم»!". و في 


)ين الوسا تل وان وق انوا الغلع والعتسي عن ون الوا 

() الوسائل:نات» 14 من ابوات الخلق: :و التقصي حدنيت ١‏ 

0 315 الوماتل نانس امو زازه السف وات سديه عاو كن 
(1) الوسائل باب: ١‏ من زيارة البيت أبواب حديث: 7 


وتتأكد الكراهة إن أخْره عن الغد('. بل الأحوط عدم التأخير(9",. و لكن 
يجزيه طوافه و سعيه طول ذي الحجة7١‏ ", و كذا الكلام في المفرد و إن كانت 
الكراهة فيه أخفٌ(17), 

(مسألة :)١6‏ يستحب لمن يمضي إلى مكة للطواف و السعي الغسل 
الول شكا وزقل شرن المسد و رصع انناو هدة| لقيال ان يعي 


صحيح ابن عمار عن أبي عبد اللَّهائِةٍ قال: «سألته عن المتمتع متى يزور البيت؟ 
قالاة: يوم النحر أو من الغد, و لا يؤخر و المفرد و القارن ليسا بسواء مسوسع 
عليهما)(". و عنهاكة أيضاً في صحيح ابن حازم: «لا يبيت المتمتع يوم النحر 
بمنى حتى يزور البيت». 

(5؟) لما تقدم فى صحيح ابن عمار. 

(0*) لذهاب جمع إلى الحرمة و الاثم مع التأخير منهم المفيد. و المرتضى, 
لما تقدم من النهى في النصوص السابقة, و لكنها محمولة على الكراهة بقرينة 
غيرها كصحيح ابن سالم عن الصادق#ة: «لا بأس إن أخّرت زيارة البيت إلى أن 
تذهب أيام التشريق إلا أنك لا تقرب النساء و لا الطيب»!". مع أن ما تقدم من 
خبر ابن سنان ظاهر في التوسعة كظهور قولهىةٍ فى صحيح ابن عمار: «يكره 
للمتمتع أن يِوْخّر»فيها أيضاًء فلا وجه لحمل الأخبار الظاهرة في جواز التأخير 
على القارن و المفرد. 

(") للإطلاق, و الاتفاق فالتعجيل على القول بوجوبه نفسي لا أن يكون 
شرطيا. 
(/) لشمول بعض الاطلاقات له أيضاً. فيحمل ما تقدم من صحيح ابن 


0 امات نات انوانوات زيارة النيك سديث 1 
0 الرونا تل تا كفن ابوامةزنارة اليف عدي ١‏ 
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أيضاًء و تقليم الأظفار, و الأخذ من الشارب(5'و يستحب الدعاء إذا وقف على 
نان لمعت 9031 


عمار على الأخفية في الكراهة. 

(8) قال الصاد قا في صحيح عمر بن يزيد: «ثمٌ احلق رأسك, و 
اغتسلء و قلم أظفارك. و خذ من شاريك. و زر البيت و طف أسبوعا»'", و 
قالايةٍ أيضاً في خبر حسن بن أبي العلاء إذ سأله عن ذلك: «أنا أغتسل بمنى ثم 
أزور البيت»! 0 

(9) كما في صحيح معاوية بن عمار عن الصادق.9ة: «إذا أتيت يوم 
النحر فقمت على ياب المسجد قلت: «اللّهم أعتي على نسكك. وسلمني له. 
ومتلفة إن أسالك سينالة الدليل: الذليل المقرف بدني ان مشت لى فون وان 
ترجعني بحاجتيء اللّهم إني عبدك, و البلد بلدك, و البيت بيتك. جسثت أطلب 
رحمتك. و أَوْم طاعتك متبعا لأمرك, راضيا بقدرك, أسألك مسألة المضطدٌ إليك, 
المطيع لأمرك المشفق من عنذابك. الخائف لعقوبتك. أن تبلغني عفوك, 
و تجيرنى من النار برحمتك», د تأتى الحجر الأسود. فتستلمه و تقبله, فان لم 
تستطع فاستلم بيدك. و قبل يدك, و إن لم تستطعه فاستقبله و كبر و قل كما قلت 
حين طفت بالبيت ,يوم قدمت مكة, ثمّ طف بالبيت سبعة أشواط كما وصفت 
لك يوم قدمت مكة. ثمّ صل عند مقام إبراهيم:22 ركعتين تقرأ فيهما بقل هو الله 
أحد. و قل يا أيها الكافرونء ثمّ ارجع إلى الحجر الأسود فقبله إن استطعت 
واستقبله و كبر ثم اخرج إلى الصفا فاصعد عليه و اصنع كما صنعت يوم دخلت 
مكة, ثجٌ ائت المروة فإذا فعلت ذلك فقد أحللت من كل شيء أحرمت منه إلا 
النساء. ثّ ارجع إلى البيت و طف به أسبوعا آخر. ثمِّ تصلي ركعتين عند مقام 


0 اومان ناه تمق اراز زنارة الوق ديت 
اومان ناته كين اوايه قناز اليف جحديةة: 


ما يعتبر في طواف الزيارة 00000 509 


(مسألة 5 : الأحوط إتيان طواف النساء فى وقت طواف الحج. و لا 
رامع الاخعيان الى آخر ايام التشيس 2*1 

(مسألة +" يعتبر فى طواف الزيارة جميع ما يعتبر فى طواف العمرة 
من الأجزاء و الشرائط .)6١(‏ 


إبراهيمكة. ثم قد أحللت من كل شيء و فرغت من حجك كله و كل شسيء 
الحرمة عي 

(+4) لظهور ذيل الصحيح في ذلكء و إن كان لو فعله إلى آخر ذي الحجة 
صح و أجزأء بل الظاهر أنه لا إثم عليه أيضاً للأصل بعد عدم استفادة الوجوب من 
الصحيح. 


)1١(‏ لظهور الإطلاق و الاتفاق على الاتحاد في الجميع إلأأما خرج 


10 اسان انع هق براقم هار ة الماك سد وت 


فصل في العود إلى منى و رمي الجمار بها 

(مسألة :)١‏ يجب أن يبيت الحاج بمنى ليلة الحادي عشرء و الثاني عشر 
مطلقاً"١.‏ و إن جاء إلى مكة للطواف و السعى وجب عليه العود إلى منى و لو 
قبل الغروب للبيتوتة بها!؟؟. 1 


فصل فى العود إلى منى و رمى الجمار بها 

١‏ تفوها: و السناعا من المسلتين تمتها توق الضاة اقلا وى غيم 
معاوية: «لا تبت ليالي التشريق إلا بمنى فإن بثّ في غيرها فعليك دم. فإن 
خرجت أوّل الليل فلا ينتصف الليل إلا و أنت في منى إلا أن يكون شغلك نسكك 
أو قد خرجت من مكة, و إن خرجت بعد نصف الليل فلا يضرّك أن تصبح في 
غيرها»''' قال ابن عمار: «و سألته عن الرجل زار عشاء فلم يزل في طوافه و 
دعائه و في السعي بين الصفا و المروة حتى يطلع الفجر. قال ة: ليس عليه شيء 
كان في طاعة الما ". و عن أبي جعفراة في خبر مالك , بن أعين««إن العباس 
البشاذ رول المي أن بيت بمكة ليالى فلى::فأذن له ورسول المي من أجل 
سقاية الحاج» ' و قريب منه ما عن طرق العامة عن اين عباس قال: «لم يرخص 
النبي ييه لأحد أن يبيت بمكة إلا العباس من أجل السقاية»!؟. 

() نصاء و إجماعاء قال الصادق .اث فى صحيح معاوية: «إذا فرغت من 


نو تاو أوسا نا ناي اتن لواف لفو الى مش دوق ارون و 
مكو انق فاعة نان كن اواك الساسان د قا 





من بات بغير م: 225 
حكم من بات يغير منق ا (لاوسم 0 


(مسأآلة "): لو بات بغيرها كان عليه عن كل ليلة شاة7 بلا فرق فيه 


طوافك للحج و طواف النساء فلا تبت إلا بمنى إلا أن يكون شغلك في نسكك»! ١‏ 
والنقواء عحوتن) اللببالة شك نويسب العود | :من النسبية باينا 
للصحيح. 

() نصوصاء و إجماعا كما عن العلامة, و أنه مقطوع به في كلام الأصحاب 
كما في المداركء و أما النصوص فعلى أقسام: 

الأول: ما تقدم فى صحيح معاوية: فإن بت في غيرها فعليك دم»' ", 
وصحيح صفوان عن أبي الحسنإ94: «سألني بعضهم عن رجل باب ليالي منى 
بمكة فقلت: لا أدريء فقلت له: جعلت فداك ما تقول فيها؟فقال29: عليه دم 
شاة إذا بات, فقلت: إن كان إنما حبسه شأنه الذي كان فيه من طوافه و سعيه لم 
يكن لنوم و لا لذة أعليه مثل ما على هذا؟قال:9! ما هذا يمنزلة هذاء وما أحبٌ 
أن ينشق له الفجر إلا و هو بمنى»!". و صحيح ابن جعفر عن أخيداظة قال: 
«سألته عن رجل بات بمكة حتى أصبح في ليالي منى فقال:2ة: إن كان أتاها 
نهارا فبات حتى أصبح فعليه دم شاة يهريقه. و إن كان خرج من منى بعد نصف 
الليل فأصبح بمكة فليس عليه-.شيء» *, و صحيح جميل عن الصادقنىة: «من 
زار فنام في الطريق فإن باب بمكة فعليه دم و إن كان قد خرج منها فليس عليه 
شيء وان أصبح دون 000 و خبر على عن أبي إبراهيم يِه قال: «سألته عن 
رجل زار البيت فطاف بالبيت و بالصفا و المروة ثم رجع فغلبته عينه في الطريق 
فنام حتى أصبح قال2ة: عليه شاة»!١‏ إلى غير ذلك من الأخبار, و مقتضى 
الأصل وجوب شاة واحدة, سواء كان ترك البيتوتة في منى ليلة واحدة أو تمام 
الليلتين أو الثلاث. لأن المسألة من الأقل و الأكثر. و لكن مقتضى ظهور الأخبار, 





1 لمساتل انان عن وات الخوة الى تفن ديف 1 و 
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سر 
دمي 1ف الس ميا ل يي 711 1 0 


وأصالة تعدد المسبب بتعدد السبب. لأن الدم إما جبران أو كفارة و لا ريب في 
تعدد الموجب بكل ليلة مستقلا هو التعدد بحسب كل ليلة خصوصا بقرينة خبر 
جعقر بن 'تانهية قال: سألت أباعبى اللدكة عمن بات ليالى مق بمكة قال ك3 
علية اثلانة من القن يدون ١١ ١‏ دجمل على وعوت و الليلة الثالثة, كما 
ياتي. 

الثانى: صحيح العيص قال: «سألت أبا عبد اللّمائِةٍ عن رجل فاتته ليلة من 
ليالي منى قال:2ة: ليس عليه شيء و قد أساء»ا '" و صحيح ابن يسار عن 
الصادق اذ قال: «قلت لأبي عبد اللّه!4 فاق لله العبيت مدق من تفل 
فقال.99: لا بأس»7' و لا بد من حملهما إما على الاشتغال بالعبادة أو على التقية. 

الثالث: صحيح محمد بن إسماعيل عن أبي الحسن.ة: «في الرجل يزور 
فينام دون منى فقالنية: إذا جاز عقبة المدنيين فلا بأس أن ينام»' *' و نسب 
الفتوى بمضمونه إلى أبي علي و الشيخ في كتابه الأخبار, و صحيح ابن الحكم عن 
أبي عبد اللّها9ة: «إذا زار الحاج من منى فخرج من مكة فجاوز بيوت مكة فنام ثم 
أصبح قبل أن يأتي منى فلا شيء عليه»!'' و مثلهما ذيل ما تتقدم من صحيح 
جميلء و لكن لا بد من حملها على بعض المحامل أو طرحها لما تقدم من 
المعتبرة المتقدمة المؤيدة بالشهرة و لو لا وهنها بالإعراض لصح الجمع بحمل 
المعتبرة على الندب. 

الرابع: خبر الجازي قال: : «سألت أبا عبد اللّهلئة ١‏ عن رجل خرج من منى 
يريد البيت قبل نصف الليل فأصبح بمكة قال.99: «لا يصلح له حتى يتصدق بها 
صدقة أو يهريق دماء فان خرج من منى بعد نصف الليل لم يضره شيء»!'', و خبر 
أبي البختري عنهاك أيضاً: «في الرجل أفاض إلى البيت فغلبته عيناه حتى 








0 الوسائل باضه اتن انواتف النوه الك وى بسن وف 
و ا الوساتل باد افق ارات الحود الس عدي 1 
4 و قاف 0 ) الوسا تياف افع ابرات القود الزن هدوة مك 111 


حكم من باث في مكة شغولاًبالعبادة 0 0 


بين العامد. والجاهل. و الناسى27. نعم لو كان مضطرا فى البيتوتة فى غير منى 
فلا شيء عليه( ثأو ان كان الأحوط الدع فيه رض . ْ 1 

(مسألة ”): لو بات في طريق منى و لو بعد عقبة المدنيّين و أصبح في 
غير منى وجب عليه الدم أيضا!". 

(مسألة 4): لو بات بمكة مشغولا بالعبادة بحيث يصدق عليه أنه 
مشغول بنسكه لا دم عليه[ ولافرق بعد الصدق المذكور بين استيعاب 


أصبح قال920: لا يأس عليه و يستغفر اللّه ولا يعود»!'' و لكنهم موهونان بقصور 
السند و الاعراض. فلا وجه للاعتماد عليها فما هو المشهور هو المنصور. 

(0) لانصراف الأدلة عنه بقرينة ما يأتي من ذوي الأعذار. و إطلاق 
قولهيَيةُ: «رفع ما اضطروا إليه»' ". 

للجعمال شمول الأدلة له أيضاء و اعمال كونه :من الوطعيات مير 
الشهة يحال دوف هال: 
ل الع و لاسر الاين الل ارول أ برو ا 
م 

(6) لقول الصادق.ة فى صحيح معاوية بن عمار: «إذا فرغت من طوافك 
للحج و طواف النساء فلا تبت إلا بمنى إلا أن يكون شغلك في نسكك»' " 
وصحيحه الأخر: «ليس عليه شىء كان في طاعة الله الي 


المسائل باب ١‏ من أبواب العود إلى منى حديث. 0 


ْ ذّب الاحكام / سم ١4‏ 
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الليلة وعدمه. و تجاوز النصف و عدمه37. ولا بأس بما يضطر إليه من أكل و 
شرب. و نوم غالب!*5. و الأحوط مع ذلك كله دم(١‏ ١و‏ ينبغي له الذهاب إلى 
منى إن أمكنه ذلك. بل يكره تركه إلى الصبح(5١.‏ و يكفى مطلق الطاعة فى 
البق نه ابوك 17 ْ ْ 
(مسألة 5): الظاهر أن الحاج مخير بين البقاء في مكة مشتغلا بالطاعة و 
الاغات الندمتق للبيعن تش يه] !02 
(مسألة 5): لا فرق فى ما تقدم من الأحكام بين الحج الواجب 


(4) لإطلاق الصحيحين الشامل للجميع. 

)٠١(‏ لتنزل الصحيحين على المتعارف و ذلك كله من المتعارف. 

)١1١(‏ خروجا عن خلاف ابن إدريس حيث أوجب الدم حتى على من 
اشتغل بالعبادة في مكة, و الصحيحان حجة عليه. 

)١١(‏ لقول الصادقنية في صحيح ابن مسلم: «إذا خرجت من منى قبل 
غروب الشمس فلا تصبح إلا بمنى»٠'‏ و نحوه صحيح جميل'", و عنهاة أيضاً 
فى صحيح العيص: «فلا ينفجر الصبح اوهو ص و عنه البلا : انما حت 
أن ينشق له الفجر إلا و هو بمنى»!' و مقتضى جميع ذلك الوجوب, و كفاية ذلك 
في سقوط الدم مطلقاً و لولم بشتغل في مكة بالعبادة إلا أنه لا قائل به كما اعترف 
به في الجواهر. 

() لإطلاق قولهاكة: «كان في طاعة اللّه تعالى»!” كفاية مطلق الطاعة 
و لو لم تكن من الطواف و السعيء بل و لو لم يكن في المسجد الحرام فتشمل 
قضاء خاحة الحؤمن الدالو» 

)١8(‏ لظهور الأخبار المستقدمة في ذلك و إن كانت البيتوتة في 


حكم من اكره علي عدم المبيث يمت ا ا (إج) 0 


والمسندوب!1, كما لو حج الولي بالصبي يجرى عليه جميع ما 
)١1١(‏ 
(مسسيالة ): يجوز ذبح الشاة لو بات في غير منى في أيّ ب[ كان 07 
ولا يجب فيه سنٌّ معين, و لا وقت كذلك. و يجب فورا ففورا(34, و لو مات 
(مسألة 8): يجب التصدق بلحمها! ' ", و لا يجوز أكل صاحبها منها!١).‏ 
(مسألة 8): لو أكره على عدم المبيت فى منى لا يجب عليه 
١ 5‏ 
لسردى ) ع ٠.‏ 


سما 


(16) لظهور الإطلاق و الاتفاق, مع أن كل حج يجب بالتلبس بإحرامه. 

)١17(‏ لأن المنساق من الأدلة أنه حكم الحج المشروع. و حج الصبي 
مشروع. 

(1) لأنه ليس من كفارة الإحرام و لا من الهدي حتى يكون لذبحه محل 
خاص, و لكن الأحوط ذبحه في منى. 

(1) لأنه المنساق من الأدلة و الفتاوى. 

)١9(‏ لكونه دين و الديون و الكفارات تخرج من الأصل. 

)٠١(‏ لأنه الأصل في مثل ذلك كفارة كان أو جبرانا و ليس من الهدي حتى 
يقسم أثلاثا. 

)1١(‏ لكونه كفارة و من نقصان الحج. و قد مر أن ما كان من نقصان الحج 

)75١(‏ لإطلاق حديث رفع الاكراء! "ا المقتضي لعدم شيء عليه. 


1 الوسات ات تمن ابواتعضهاة الف 


ىم ب ---020202020-0 مهذب لاحكام رج ١4‏ 
(مسألة :)١٠١‏ لو كانت عنده ضرورة توجب المبيت فى غير منى يجب 
غلية الده 199روءمن لا سكن هين الكقارة تستقط قنك بو يسغفر الله 
ال 2 
(مسألة :)١١‏ الواجب من المبيت فى منى من أوّل الليل إلى أن يمضى 
النصف نه (10) ْ ْ 


(؟) لإطلاق أدلة وجوب الدم من غير تقييد. 

(14) لقولهة في خبر ابن فرقد: «إن الاستغفار توبةء وكفارة لكل من لم 
يجد السبيل إلى شيء من الكفارة»!١'.‏ 

)١10(‏ نصوصاء و إجماعاء قال الصادقاىة في خبر الجازي: «فإن خرج من 
منى بعد نصف الليل لم يضره شيء»!". و عنهئة في خبر ابن ناجية: «إذا خرج 
الرجل من منى أول الليل فلا ينتصف له الليل إلا و هو يمنى و إذا خرج بعد نصف 
الليل فلا بأس أن يصبح بغيرها»' ". و في صحيح العيص: «إن زار بالنهار أو عشاء 
فلا ينفجر الصبح إلا و هو بمنى و إن زار بعد أن اتتصف الليل أو السحر فلا بأس 
عليه أن ينفجر الصبح وهو بمكة»!6". 

و العسالة عسي الأضل من موارد الأقل.ى الأكترن فوحوب:يقوحة الرائد 
على نصف الليل مشكوكا فيرجع فيه إلى الأصل. 

و أما بحسب كلمات اللغويين فالبيتوتة هي مجرد الدخول في الليلء كما 
في العين؛ و عن الزجاج كل من أدرك الليل فقد بات. و عن ابن عباس من صلى 

عد النشاء زتعن تقد.بات للدساعذ او قائناو سن الكفنات البغونة خبلاك 


اظلول و هي أن يدركك الليلء. و على قولهم فاستفادة البقاء إلى مدة ذ في الليل 
(10) الوسائل ناب من ابوانية الكفارات دوف 


انوا الو ستل داه امن اواك النوة العم عقديك 8 1 و 
(4) الرسائل انهه امن روات العوه ال من ويك 


تجب النية في البيتوتة بمنى اذ زذزذز[ز 0 0 0 ييا *غ 5-5 


هه ا 1 ا 
٠و‏ يجوز أن يخرج من منى بعد نصف 


و ينبغى إدخال شىء من النهار مقدمة! 
الليل و يدخل مكة قبل الفجر !257 
(مسألة ؟١):‏ الأفضل مبيت تمام الليل بمنى بل يكره الدالجة منها قبل 
الصبح 140 
(مسألة :)١١‏ تجب النية في البيتوتة بمنى557'. و يكفي فيها مجرد 
الداعى(* "2 


قليلا كان أو كثيرا تحتاج إلى القرينة, و النصوص و الإجماع في المقام قرينة 
التحديد. 

(51) من جهة حصول العلم بالكون في منى من أول الليل إلى نصفه. 

(30) للأصلء و الإطلاقء و إطلاق قول الكاظم.2ة لعلى بن جعفر: «و إن 
كان خرج من منى بعد نصف الليل فأصبح بمكة فليس عليه شيء»!'". 

(8؟) لصحيح الكناني قال: سألت أبا عبد اللَمائدٍ عن الدلجة إلى مكة أيام 
منى و أنا أريد أن أزور البيت؟فقال.9#: لا حتى ينشق الفجر كراهية أن يبيت 
الرجل بغير منى»' "' المحمول على الأفضلية جمعاء و إجماعاء و عن السرائر, و 
النهاية, و المبسوطء و الجامع الفتوى بذلك فإن أرادوا مطلق الأفضلية فهو صحيح 
و إن أرادوا الوجوب فلا دليل لهم عليه كما اعترف به في الجواهر و الدروس. 
(19) لأنها عبادة و لا عبادة إلا بالنية. 
(8) لما تقدم مرارا من كفايته في كل عبادة و مقتضى الأصل و الإطلاق 


3 الوم ويابة اهن آبوات العوة الى سن مليف 27 
1 الوسا تل باق ١‏ قن وات الحوره إلى ف عدي 11 


0 ذب الاحكا 
يم ا اا لي ل ل ص ص ل لما م 1 


لاحل بالنية أثه(١2.‏ و لا فداء عليه7""©. و إن كان أحوط 270 

(مسألة :)١‏ لوكان معذورا عن البيتوتة في منى لعذر صحيح يجوز له 
تركها. و لا إثم عليه20". و الأحوط عدم سقوط الفداء عن ذوي الأعذار و إن 
سقط وجوب المبيت عنهم90". 

(مسألة :)١١‏ من غربت عليه الشمس ليلة الشالثة عشر وهو بمنى 
وحن هنا اليك فلك اللبلةتيها انف ١!‏ "ان الييراه نقروب السمسن 


(1؟) إذ لا معنى لوجوب شيء إلا أن تركه العمدي يوجب الإثم. 

(؟") للأصلء و انصراف أدلة وجوبه عن ذلكء إذ المنساق منها عرفا ترك 
الكون فيها رأسا. 

(080) لالمعمال كتمول:دليل .وحويه له أريضا. و لأن الاتسياط حسن على 
كل حال. 

(5") للإجماع, و قاعدة نفي الحرج. و ما دل على الرخصة للسقاية كما 
تقدم. و من العذر الخوف على النفس أو المالء أو العرض و المرض و التمريض, 
و مشاغل الحملدارية إذا اضطروا إليها و نحو ذلك بلا فرق بين كون العذر نوعيا 
في الغيلة آم عدتهننا. 

(0) لاطلاق دليل وجوبه الشامل لذوي الأعذار أيضاً. و منشأ التردد 
احتمال كونه دائرا مدار الاثم و لا إثم مع العذر. و يمكن دفعه يأنه جبران لاكفارة, 
مع أن دعوى أن الكفارة تدور مدار الاثم بنحو الكلية ممنوعة. نعم يحتمل 
انصراف أدلة وجوبه عن صورة العذر. 

() نصوصا.ء و إجماعاء قال الصادق؛إ في صحيح الحلبي: «فإن أدركه 
المساء بات و لم ينفر»(١'.‏ و في صحيح ابن عمار: «إذا جاء الليل بعد النفر الأول 


)الوه تلبات اس ابؤات الوط الى نس ديف 


حكم من خرج من منى ثم عاد اليها بعد الغروب_ 0000 0000000 (مس 


الغروب الشرعي الذي يصح فيه الصلاة و الإفطار يقن 

(مسألة :)١‏ ولو خالف و لم يبت فيها بعد غروب الشمس يجب عليه 
الفداء(5", و يجوز تركه لذوي الأعذار(ة". 

(مسألة :)١77‏ لو خرج منها قبل الغروب ثم رجع إليها لأخذ شيء 
تسدفاة. أو الاعان عمل لابعب عليه الميك !"أن أما لى رجع :قبل العزو ب 
فسغربت عليه و هو فسيهاء فالأحوط وجوبا عليه السبيت فيها 2١!‏ 


فبت بمنى فليس لك أن تخرج منها حتى تصبح»' ''. و في موثق أبي بصير قال: 
«سألت أبا عبد اللَائِةٍ عن الرجل ينفر في النفر الأول. قالايإ: له أن ينفر ما بينه 
و بين أن تسفر الشمس, ل ل ا 
بمنى حتى إذا أصبح و طلع الشمس فلينفر متى شاء»! '"' وما في ذيلهما من عدم 
الخروج إلى الصبح محمول على الفضل بقرينة ما تقدم. و يمكن التشكيك في 
أضل الوجوف:فى هذة الآزمان: لأن الوتؤبء فى الأزمنة القدينة كان 'لأجل أن له 
يضلّ الحاج في طريقه في الليل و لا تصبه عارضة أخرى في البر فيقع في الحرج 
و المشقة لاافى مثل هذه الأزمان التى اتصلت بلدة منى بمكة المكرمة و ليلهما 
كنهارهما من كثرة الزحام و الإضواء إلا أن يقال: إن ذلك من الحكمة لا العلة. 

(/70) لأنه المراد بالغروب فى الكتاب و السنة ما لم ,يرد دليل على الخلاف 

(8”) لاطلاق أدلة وجوب الفداء الشامل لليلة الثالئة عشر كشمولها 
لليلتين السابقتين عليها إلا أن يدعى الانصراف عنها و اختصاصها بما هو الواجب 

في أصل التشريع الأولي. 

(9) لاطلاق أدلة نفي الحرج و الضرر الشامل لهذه واللئلة اها حفنوها 
بناء على ما احتملناه من عدم الوجوب في هذه الأزمان. 

(+4) للأصل بعد ظهور ما تقدم من الأدلة و غيره. 

)4١1(‏ لشمول الاطلاقات لمثله أيضاً و منشأ التشكيك احتمال انصراف 


الامنا تل تبان مرا مق ابزات النود الى عوية: 1و1 


0 22 مهذّب الاحكام / ج ١4‏ 
وكذا لو غربت عليه و هو مشغول بالتهيوُ للخروج منها!؟*. 

(مسألة :)١4‏ يجب مبيت ليلة الثالثة عشرة -أيضاً لمن لم , يتق في إحرامه 
الصيد و وطي النساء7" )فيشترط في جواز النفر في اليوم الثاني عشر 
امران: 

الأول: أن لا يدرك المساء. الثاني: اتقاء الصيد و النساء(44). 


البشرية التي تحكم الفطرة العقلية بلزومه و رعايته مهما أمكن, و لا بد و أن تهتم 
الشرائع السماوية بذلك اهتماما بليغاء فإن الاجتماع البشري لا يتم إلا بأمرين 
مهمين يتقومان بالمال. ما دل على وجوب المبيت عليه و هو احتمال حسن. 

(19) لأنه يصدق عليه أنه أدركه المساء فيها فيجب عليه المبيت حينئذ إلا 
أن يدعى الانصرا اف عنه أيضاً. 

(41) إجماعاء و نصا قال الصادق.كة في خبر ابن المستنير: «من أتى 
النساء في إحرامه لم يكن له أن ينفر في النفر الأول»١١'‏ و عنه اك أيضاً في خبر 
حماد بن عثمان«في قول الله عز و جل <فَمَنْ ن تَعَجَّل فِي يَوْمَيْنِ فَلاإِنْمَ عَلَيْهِ وَ 
مَنْ تأَخَّرَ فَلاإِنْم عَلَيْهِه لمن اتقى الصيد يعني: في إحرامه. فإن أصابه لم يكن له 
أن ينفر في النفر الأول»!" و عنهلية أيضاً في خبر ابن دراج: «و من أصاب الصيد 
فليس له أن ينفر في النفر الأول»!". و قريب منه صحيح ابن عمارا' و ما في 
المدارك من ضعف السند و إجمال المراد مدفوع بالانجبار, مع أن في الإجماع 
المحقق غني و كفاية, مضافا إلى عدم الانحصار بخبر المستنيرء و يحيى المبارك, 
بل يدل عليه صحيح ابن عمار و خبر ابن دراج. 

(5) لما تقدم من الدليل على الشرطين, و يأتي بقية الكلام. 


ور و وار ) الوسائل:نات: ١‏ هن ابوات الغود الن ف ديت 1و و 0 


تفسير قوله تعالى: (فمن تعجّل) ‏ في يومين ‏ الآية 


فائدتان. الأولى: قد يقال في قوله تعالى <فَمَنْ تَعَجَل في يَوْمَيْنِ فَلا إِنْم 
عَلَيْه وَمَنْ تأَخَّرَ قلا ِنْمَ عَلَيْهِ أنه ظاهر في أن التأخير مظنّة الائم مع أن 
التأخير أفضل للإتيان بمناسك منى في اليوم الثالث عشر أيضاً فكيف يتوهم الاثم 
حتى يحتاج إلى نفيه. و أجيب عن ذلك بوجوه: 

منها: أن ذلك ردٌ لما كان عليه أهل الجاهلة حيث أنهم كانوا فريقين 
فمنهم من يجعل المتعجل اثماء ومنهم من يكون بالعكسء فبين الله تعالى فساد 
قولهم. 

و منها: أنّ لا إثم بمعنى: وي ا ال اك عي كاي 
ا مَرَ قلا 

َعَلَيْهِ أن يَطّوَفَ بهماه!". 

0 أن قوله تعالى <قَّلا إِنّمَ عَلَيّْه» إخبار منه تعالى عن غفران ذنوبه 
بسبب حجه الذي أتى به فهو مخير في اختيار أيا منهما شاء و أراد. 

و منها: أنه في الواقع ترغيب إلى عدم التعجيل, و يشهد له صحيح أبي 
أيوب قال: «قلت لأبي عبد اللّهاكةِ: إنا نريد أن نتعجل السير و كانت ليلة النفر 
حين سألته ‏ فأي ساعة تنفر؟فقال لي: أما اليوم الثاني فلا تنفر حتى تزول 
ا ليلة النفر ‏ فأما يت الثالث فاذا ابيضت «العسين فاتقر على 





-َ 


أي وسكت ليق أسد إل عمل ولك ال موص فأ 


و منها: غير ذلك مما ذكر في المطولات. 
الثانية: قد ذكر في بيان قوله تعالى في ذيل الآية المتقدمة: «لمَنِ 


1 الرما فك اتةنة من اوات القود :الى مقي كدت ا 


هذا ببسب : ا ا تا 


إنّقَى4 وجوه: 

منها: أن المراد بالاتقاء الكبائر. و يشهد له قوله تعالى «ِإِنَّا يبل لله 
فز التتقين ١!»‏ ورتير نيا نيبن عينة عيبنة عن أبي عبد الله قال: «سأل رجل 
بي بعد منصرفه من الموقف. فقال: أ ترى . يجيب يجيب اللّه هذا الخلق كله؟فقال أبي: ما 
5000001 عد تقر الله الدب خرؤمتا كان أو كافراء إلا أنهم في مغفرتهم 

طٍّ ع ع 

على ثلاث منازل: ا ا ل ل ل ا 
و ذلك قوله عز و جل <رَبّنَا آنا نِي لديا حَسَنَةَ و فِي آلأخِرَةٍ حَسَنَةَ وَ قن 
عَْاب الا أو ليك لَهُمْ نَصِيب نَصِيبٌ مِنّا كَسَبُوا وَأَللَهُ سَرِيعٌ الجساب». 

و منهم: فق خفن الل ادها تفلم :من كيه بوواقيل لد أحسن فيما بقي من 


-ه 


عمرك و ذلك قوله عز و جل «فَمَنْ تَعَجّلَ فِي يَوْمَيْنِ فَلاإِنْمَعَلَيْهِ وَمَنْ تأَخَر 
فَلا إِنْمَ عَلَيْه» يعنى: من مات قبل أن يمضي فلا إئم عليه. و من تأخر فلا إثم 
عليه لمن ان الكبائن. 


و أما العامة فيقولون: فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه يعني في النفر 
الأول. و من تأخر فلا إثم عليه يعنى: لمن اتقى الصيد. أ فترى أن الصيد يحرمه 
اللّه بعد ما أحلّه في قوله عز و جلّ «إذا حَلَلتُمْ قَاصْطْادُواهِ و في تفسير العامة 
وإذا حللتم معناه فاتقوا الصيد. و كافر وقف بهذا الموقوف لزينة الحياة الدنيا غفر 
اله له ما تقدم من ذنبه إن :تاب من الشرك فيما بقي من عمره و إن لم يتب وفاء 
أجره ولم يحرمه أجر هذا الموقوف و ذلك قوله عز و جل ومذكان يريد آلْحَياة 
لديا زيتتها نوف نِم ماهم فيها و مُمْ فيها لأ يتحسُون, أوليى 
لّذِينَ لَيْسَ لَهُمْ في الأخرَةٍ إلا آلنَارٌ وَ حَبط ما صَنَعُوا فيها وَ بَاطِلٌ ما كانُوا 
00 


ع ماك لع ”0 


ما يتعلق بوجوب المبيت ليلة الثالثة عشرة الخ 0 0 ا 0006 


(مسألة :)١19‏ يختص وجوب المبيت ليلة الثالثة عشرة بخصضوص وطى 
النساء في الاحراء(20. و لكن الأحوط إلحاق القبلة, و اللمس. بشهوة 

و منها: اتقاء النساء و الصيد, كما م. 

نه لسر ا حي رةه 
اذل غلنه. ومن تالكر ك3 مَعَلَْهِ ِمَنِ إِتّق» فقال. لد جو 1 
أهل منى إلى النفر الأخير»' '". 

و فيه: أنه موافق للعامة, كما تقدم في خبر ابن عيينة 

ومنها: خبر ابن المستنير عن أبى جعفراكة أنه قال: «لمن اتقى الرفث. و 
الوق ووو نفيك لو ينا عدوم عدت ين 1 

واقنيها ألديكالف الخهور أضاء وعنمة أيضا قال لمن انقى اللد عو 
000 

و نسب إلى ابن إدريس اعتبار اتقاء جميع المحرمات. 

أقوال: كلمات الفقهاة غير متقتحة كنا لا يفن على من :راجعهاء و مقتضى 
الأصل عدم وجوب مبيت ليلة الثالث عشر إلا في المعلوم من مورد الأخبار بعد 
رد بعضها إلى بعض و هو عدم اتقاء خصوص الصيد و النساء بقرينة الإجماع 
الدال على التخصيص بهماء و لا بد من حمل الأخبار المنافية على يعض المحامل 
أو طرحها. 

(40) لما تقدم في خبر ابن المستنير من قوله.#ة: «من أتى النساء في 
إحرامه»!) و هو ظاهر في خصوص الوطي فيرجع في غيره إلى الأصل. 


5( الو فائل باضك تان ابوافة العوه الى نديك 1 
410 )الوسائل ناتة: ١‏ من آبوات العود إلى على اديت 05 1١‏ 





ا 0-0200 مهذبالاحكام/ج ١4‏ 


والفقكرى :شها 2 بالريظن: | في 1581 كنا إن الاخوك العاف الأ كلمو لخدن 
الدلالة والقتل, و نحو ذلك بالصيد!2). 

(مسألة ٠‏ 7): لافرق فى ذلك على الأخوط ديين العامد. و الناسىء و 
الجاهل (20, ١ ١‏ 


(47) لإطلاق قول أبي جعفراة في ما تقدم في خبر ابن المستنير«لمن 
بل 
اتقى الرفث و الفسوق و الجدال ما حرم الله عليه فى إحرامه»!'' و إطلاق خبر 
٠ 1‏ 0 

علي بن عطية عن أبي جعفرئظة قال: «لمن اتقى الله عز و جل»1". و إطلاق 
الكلمات فى اجتناب النساء. 
المتيقن من الكلمات هو الوطئ أيضاًء مع أنه لا اعتبار بها ما لم يكن من الإجماع 
المعتبرء و لكن لا ينبغى ترك الاحتياط. 

(60) لإطلاق ما تقدم في خبر المستنير من قوله!كة: «و ما حرم الله في 
إحرامه». و تقدم أن الأصل عدم وجوب المبيت بها بعد قصور الخبر عن إثباته, و 

(58) وجه الاحتياط الجمود على الاطلاق. فيشمل الجميعء و قواه في 
الجواهر. و النجاة لذلك. و من احتمال الانصراف إلى غيرهم حتى بالنسبة إلى 
الصيدء لان الظاهر من قولهكة فى صحيح ابن عمار: «اعلم أنه ليس عليك فداء 
شىء أتيته و أنت محرم جاهلا به إذاكنت محرما فى حجك أو عمرتك إلا الصيد, 
فإن عليك الفداء بجهل كان أو عمد»! ' خصوص الفداء فقط لاإتمام الآثار. إلا أن 
يقال: أنه من باب المثال لجميع الآثار. 
١)الوشائل.نات:‏ مد كاف العود إلن متى تحيت: /. 


) 
5١‏ الومائل نانع تجن اوانت النوة لانت يديك 4 
10 لوقه نل بال امن اموانب كنا راك الصو نحن ونه ا 








0555-6 5 
1 ا ا وج د 2 1 20 ممما ؟ لوكي 0 


خضوصضا فى الضير 31 
(مسألة 2 له يلحق إحرام عمرة التمتع بإحرام الح (*ثاو ان كان 
الأحوط الالحاق 0١!‏ 


(مسألة ؟7): يجب أن يرمي في اليوم الحادي عشر و الثاني عشر ‏ 
الجمار الثلاث 07 

(58) لما مر من الاحتمال و خروجا عن خلاف صاحب الجواهر حيث 
قوّى ذلك. 

(08) للأصل بعد حصول الاحلال عنه. وما دل على ارتباط العمرة 
بالحج(١,‏ و دخول عمرة التمتع في حجة معناه: أنه يجب كونهما في أشهر الحج 
من سنة واحدة, فما قوّة في المسالك و تبعه في الجواهر من الإلحاق لذلك 
مخدوش. 

)0١1(‏ للجمود على إطلاق ما دل على دخول عمرة التمتع فى حج و ان 
كان ذلك جمودا بلا وجه. و كلام الفقهاء في المقام غير محرر كما لا يخفى على 
من راجعه. 

(؟0) إجماعا من المسلمين في الجملة, و نصوصا متواترة من 
المعصومين 2 قال الصادقلايةٍ فى صحيح ابن أذينة: «الحسج الأكبر الوقوف 
بعرفة و رمى الجمار»'"'. و قالافا فى صحيح ابن يزيد«من أغفل رمي الجمار 
أو بعضها حتى تمضي أيام التشريق فعليه أن يرميها من قابل, فإن لم يحج رمى 
عنه وليّه. فان لم يكن له ولي استعان برجل من المسلمين يرمي عنه فإنه لا 
يكون رمي الجمار إلا أيام التشريق»!", و عنهناية في خبر ابن جبلة: «من ترك 


)١(‏ راجع الوسائل باب: ١‏ من أبواب أقسام الحج. 
40 الوساتك نات لمق ارات القوة الى شو ديت 1 
800 الوسات تاب امن الات العو الى 'فدى قاد نة 1 


ا ميمه ٠‏ مهذّب الاحكام/ج ١4‏ 





كل جمرة بسبع حصيات7؟0, وكذا يجب الرمي في اليوم الثالث عشر إن أقام 
ليلته فيها! ”و إن لم يجب عليه المبيت فيها(28. 

(مسألة 77): يجب فى الرمى ‏ مضافا إلى ما تقدم أن يبدا بالأولى, 
ف اللسط رق اله 1١‏ لو .روماه ميتكية فجداء اد مسهواء أ جديا 


رمي الجمار متعمدا لم تحل له النساء و عليه الحج من قابل»!'' المحمول على 
المبالغة في الوجوبء فما نسب إلى الشيخ و غيره من كونه مستونا فإن أراد به ما 
ثبت وجوبه بغير الكتاب فهو و إلا فلا وجه له. 

(0) إجماعاء و نصاء ففى صحيحة ابن عمار: «رجل أخذ إحدى و 
عشرين حصاة فرمى بها فزادت واحدة فلم يدر أَيّهنٌ نقص قال#2ة: فليرجع و 
ليرم كل واحدة بحصاة, فإن سقطت عن رجل حصاة فلم يدر أيهن هي, فلماخد 
من تحت قدميه حصاة و ,يرمي بها الحديث -»! ". 

)هك المفيوى.ة أسلسكن اللفوافن:و النحاة ازسال المملماة» 
عن كافف الثناء دعو عنم الخلاف» .و انبعدل عله بالداعى :و إطالاعات 
الزوايات: 

(00) لشمول الاطلاقات لهذه الصورة أيضاً. 

(65)"تصوضاء و اجماعاء. و كاشيا: قال الصادق.ة في صحيح ابن عمار: 
«ارم في كل ,يوم عند زوال الشمسء و قل كما قلت حين رميت جمرة العقبة» و 
ابدأ بالجمرة الأولى فارمها عن يسارها من بطن المسيل؛ و قل كما قلت يوم 
النحرء ثمّ قم عن يسار الطريق فاستقبل القبلة و أحمد اللّه و أن عليه و صل على 
النبيية, ئمّ تقدم قليلا فتدعو و تسأله أن يتقبل منكء ثم تقدم أيضاأًء ثم 
افعل ذلك عند الثانية و اصنع كما صنعت بالأولى و تقف و تدعو الله كما دعوت, 


() الوساتبيات: من أبواب العود إلى منى حديث: 0 
(؟)الؤسائلءاب: لامن ابوافي العوق الى ف فح ييه ١‏ 


ل 9 وى 


ا 
أعاد على الوسطى و جمرة العقبة(01). 


ثم تمضي إلى الثالثة. وعليك السكينة والوقار فارم ولا تقف عندها»'١'‏ واشتماله 
على المندوبات لا يضر باستفادة الوجوب للترتيب. لأن استفادة الندب بالنسبة 
إلى البقية إنما هو لقرائن خارجية. 

(01) الحصولء المأمور به بذلك, مضافا إلى الإجماع, و تقدم فى صحيح 
ابن عمار: «قلت له: الرجل ,يرمي الجمار منكوسة قالنيةٍ: يعيدها على الوسطى و 
جمرة العقبة» 0 

(08) لقول أبي عبد اللَهملئِةٍ في صحيح ابن حازم: «رمي الجمار من طلوع 
الشمس إلى غروبها»' ". و عن أبي جعفر بإيذا فى صحيح زرارة: «هو و اللّه ما بين 
طلوع الشمس إلى غروبها»!*' و عن الصادقنثة في صحيح صفوان«ارم الجمار 
ما بين طلوع الشمس إلى غروبها»!”, و المشهور اعتمدوا على هذه الصحاح 


فتوى وعماا. 
و عن جمع منهم الشيخية أن وقته بعد الزوال؛ و استندوا. 


و أخرى: بقول الصادقنية فى صحيح معاوية: «ارم في كل يوم عند زوال 
الشمس»!١'.‏ 








)١(‏ الوسائل باب: ١7‏ و ٠١‏ من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: ١‏ و ؟. 

.١ الوسائل باب: 0 من أبواب العود منى حديث:‎ ))١ 

(©) و () و(0) الوسائل باب: ١‏ من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: 5 و 0 و ؟.. 
(1) الوسائل باب: ١١‏ من أبواب رمي جمرة العقبة حديث: .١‏ 


ا الت سي ادف الاخكام 21 


فلآ و3 أن يرف ليل الآ لعزر 053و الأفضل.بل الأحبوطظ ايقاعة عد 
الزوال!"" كما أن فيفل قبى كيه الرمبى نيا فى المتحيع عدن 
الصادى :8ة!١01,‏ 

والكل مخدوش: لأنه كيف ,يحصل الإجماع فى ما ذهب المشهور إلى 
الخلاف. و الصحيح محمول على الفضل جمعاء و الأخير أعم من الوجوب قطعاء 
فلا وجه لقولهم (قدست أسرارهم)و يشهد للفضل الفقه الرضوي: «و أفضل من 
ذلك ما قرب من الزوال»1'"'. 

(09) نصاء و إجماعاء قال الصادق:9ة في صحيح ابن سنان: «لا بأس يأن 
يرمي الخائف بالليل و يضحي و يفيض بالليل»!", و عنهاة أيضاً: «رخص للعبد 
و الخائف و الراعي ‏ في الرمي ليلا»' ". و في موئق أبي بصير قال: «سألت أبا عبد 
اللَّمائِةٍ عن الذي ينبغي له أن يرمي بليل من هو5قال.ة: الحاطبة, و المملوك 
الذي لا يملك من أمره شيئاء و الخائف و المدينء و المريض الذي لا يستطيع أن 
يرمي يحمل إلى الجمار. فان قدر على أن يرمي و إلا فارم عنه و هو حاضر»! ', 
و الظاهر أن ذلك كله من باب المثال فيشمل مطلق المعذورء و تقتضيه قاعدة نفي 
الحرجء و الضررء و سهولة الشريعة. 

(18) أما الأفضل: فلصحيح ابن عمار ‏ المتقدم ‏ بعد حمله على مطلق 
الفضيلة و الندب. و أما الاحتياط: فللخروج عن خلاف من قال بوجوبه مثل 

سّ 
الشيخ رحمه الله بل ادعى عليه الإجماعء و تقدمت المناقشة فيه. 

)1١(‏ قالناية فى صحيح ابن عمار: «ارم عند زوال الشمس و قل كما قلت 

حين رميت جمرة العقبة و ابدأ بالجمرة الأولى فارمها عن يسارها من بطن 


0 و1" اوسا باب م أداب دسي جمرة لق حديت ١و‏ 3 











ما يجوز لذوى الأعذار في الرمي ااا (6/ه) 
(مسألة 0؟): يستحب أن نزم خمزة العقنة معديو القيلة 7 
(مسألة 77): يجوز لذوي الأعذار الرمى فى الليل0؟ )بلا فرق بين 
اليل المتقدم و المتخْرا* أو لو لم يتمكن من ذلك جاز الجمع في ليلة 


100 


المسيل و قل كما قلت يوم النحر ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبلة و احمد 
اللّه و أئن عليه عليه وصل على النبي و آله, م تقدم قليلا فتدعو و تسأله أن يتقبل 
م م أيضاء ثم افعل ذلك عند الثانية و اصنع كما صنعت بالأولىء و تقف و 
تدعو الله كما ذعوت, ته تمضى إلى الثالثة. و عليك السكينة و الوقار فارم و لا 
تقف عندها»'''. و في خبر ابن شعيب قال: «سألت أبا عبد اللَّهائِةٍ عن الجمار, 
فقال9#: قم عند الجمرتين, و لا تقم عند جمرة العقبة, فقلت هذا من السنّة؟ 
فقال:92: نعم قلت ما أقول إذا رميت؟قال:9: كبر مع كل حصاة»' '". 

(؟1) لصحيح ابن عمار عن الصادقا2ة قال: «خذ حصى الجمار ثمَّ ائت 
الجمرة القصوى التي عند العقبة فارمها من قبل وجههاء و لا ترمها من أعلاها - 
الحديث -162' هذا في الأزمنة القديمة التي كانت لها جهة واحدة. و أما في هذه 
الأعصار التى تكون مثل سائر الجمرات لها جوانب مستديرة فهل الحكم كذلك 
يكنا أن 45 وهات 

(11) لما تقدم من النص و الإجماع. 

(14) لعموم النص و الفتوى الشامل لهماء و لأنه أولى من الترك و التأخير. 

(16) للإطلاق. الشامل لهذه الصورة. إن قيل: فيجوز ذلك عمداً أيضاً 
للإطلاق. يقال: لو لا ظهور الإجماع على عدم جوازه عمدا. 
اللشوضن مف 0 


اه امن أبواب رمي جمرة العقبة حديث 0 


ا ويسم 00000000000000 ب سس ب000-- همهذبالاحكام/ج ١4‏ 


(مسألة 717): يحصل الترتيب برمي أربع حصيات: فلو رمى الجمرة 
اللاحقة ناما بعد أن وم النارتة را ريع خضيا ها يتن و يجيه كمال اناده 
غ31" .و الججاهل كالنان 70 )يخلاف. العامر 2881 .و لو كان أقل. من أربنع 
الستانتباعع اللذحتة وك ركنيه كال القاتص بو إغادة فابوز 530 


(13) إجماعاء و نصوصاء ففى صحيح معاوية بن عمار عن 
الصادق ني «في رجل رمى الجمار فرمى الأولى بأربع, و الأخيرتين بسبع سسيعء 
قال نيه : يعود فيرمي الأولى بثلاث وقد فرغء و إن كان رمى الأولى بئلاث و رمى 
الأخيرتين بسبع سبع فليعد و ليرمهن جميعا بسبع سبع. و إن كان رمى الوسطى 
بثلاث ثمّ رمى الأخرى فليرم الوسطى بسبع, و إن كان رمى الوسطى بأربع رجع 
فرمن غلاف»! ١‏ واقرييامنة ضحيشه الآخر ".قال أبو الحدن 0ه فى .شين اخ 
أسباط«إذا رمى الرجل الجمار أقل من أربع لم يجزيه أعاد عليها ا على ما 
بعدها ‏ و إن كان قد أتم ما بعدها و إذا رمى شيئا منها أربعا بنى عليها و أعاد 
على ما بعدها إن كان قد أت رميه»! ". 

(70) لاطلاق الأخبار الشامل لهماء وقد نسب فى الحدائق إلى 
الأضعنات: 1 

(14) لقاعدة الاشتغال بعد صحة دعوى انصراف الأخبار عنه. و إن كان قد 
يظهر الإطلاق عن جمع منهم المحقق في الشرائع, و قد استدل الفاضل له بأن 
الأكثر يقوم مقام التمام. 

وفيه: أنه عين المدعي لا أن يكون دليلا على الدعوى. 

(19) لما تقدم من الأخبار الظاهرة في ذلك و ظاهرهم التسالم عليه و 
نسب إلى الحلي الخلاف في ذلك و في النسبة نظر بل منع كما في المستند. 


لا نوات الوسائن اع هو اواك الفودا الك سن بعد ا ام 


لو رمى الثلاث ناقصاً و من ترك الرمي يوما-1----00000000000 (#إلس 


(مسألة 78): لو كان الناقص في الثلاثة أكملها و اكتفى به بلا فرق بين 
الأربع و غيرها('",. فلو رمى الجمرة الأولى أربعا مثلا وكلاً من الأخيرتين 
سبعا يجزيه إكمال الأولى سبعاء وكذا لو رمى في الأولى خمسا أو ستا(١",‏ و 
لكن لو رماها أقل من أربع أعاد على الجمرات الثلاثة(؟0. 

(مسألة 59): لو رمى الأولى سبعاء و الثانية ثلاثاء و الثالثة سبعا استأنف 
على الاشير نيه "اندو امنا لو رومى الثائنة ارييا نصضوية دافا ينا "ان 
الأحوط الاستيناف في - جميع الصور مع فوت الموالاة(09. 

(مسألة +*"): لو ترك رمي يوه هعدرا اهيدا - قضاه في الغد(ا" 


)7١(‏ لظهور تسالمهم عليه. و لعدم اعتبار الترتيب بعد إكمال الأربع. 

)/١(‏ لما تقدم من ظهور الإجماع, و سقوط الترتيب بعد الأربع. 

(؟7) لما مر من وجوب الترتيب بينها و لا دليل على سقوطه بالرمي بأقل 
من أربع, بل ظاهر الأدلة خلافه فوقع الرمي على الأخيرتين باطلا من جهة فوت 


(7) لبطلان الثانية فتبطل الأخيرة لا محالة من جهة فوت الترتيب فيجب 
الاستيناف. 0 


(174) لما تقدم من سقوط الترتيب بإكمال الأربع. 

(0/6) خروجا عن خلاف ابن بابويه حيث نسب القول بالبطلان مع فوت 
الموالاة بناء على اعتباره. و لكن قال في الجواهر: «لم نجد له دليلا بالخصوص 
بل ظاهر الأدلة التي مرت سابقا خلافه. وكونه المعهود في العمل للعامة لا 
بقتضي الاعتبار». 

أقول: خصوصا بعد الأصلء و إطلاق النصوص 

(1) نصاء و إجماعاء ففى صحيح ابن عمار عن أبي عبد اللّهائِةِ قلت له: 


الليبسسم لل ---020202020 مهذبالاحكام//ج 4! 
و يبدأ بالفائت ثم بالحاضر (". 

(مسألة :)7١‏ يستحب أن يكون ما يرميه لأمسه بكرة, و ما يرميه ليومه 
عند النوال080, 

(مسألة :"): لو فاته جمرة و جهل عينها أعاد على الثلاث مرتباء و كذا 
لو فاته أربع حصيات من جمرة وجهل عينها/؟". نعمءلو فاته دون الأربع 


«الرجل ينكس في رمى الجمارء فيبدأ بجمرة العقبة ثم الوسطى ثم العظمى, 
قال:2ة: يعود فيرمي الوسطى ثمَّ يرمي جمرة العقبة» و إن كان من الغد»' '' ويشمل 
هذا صورة أصل الترك أيضاء و يدل عليه ما .يأتي. 

(0/) إجماعاء و نصاء ففى صحيح ابن سنان عنهكة أيضاً: «في رجل 
أفاض من جمع حتى انتهى إلى منى فعرض له عارض فلم يرم حستى غابت 
الشمس قالكةِ: يرمي إذا أصبح مرتين: أحدهما بكرة و هي للأمس, و الأخرى 
عند زوال الشمس و هي ليومه»!' و في رواية الصدوق' ": «مرة لما فاته و 
الأخرى ليومه الذي .يصبح فيه. و ليفوّق بينهما يكون أحدهما بكرة و هى 
للأمس». و ظهوره في أصل الوجوب مما لا ينكرء و استفادة الندب القرينة 
خارجية لكون أحدهما بكرة و الأخرى عند الزوال لا ينافي أصل وجوب 
الترتيب الذي يكون الصحيح ظاهرا فيه فلا وجه لإشكال صاحب الرياضء و 
المنساق من البكرة هو بعد طلوع الشمس عرفا. 

(74) لما تقدم في الصحيح المحمول على الندب إجماعا. 

(1/4) لما تقدم من وجوب الترتيب و لا يحصل إلا بذلك. 


10 الؤسائل ات قامق اليه الموة انيت كعد يك 2 
3 الوسائل تابه 6لا من الوابارص حدر النقه حديك او 


حكم من نسي رمي لجار ا اا «(ول ل 


من جمرة و جهل عينها كرّره على الثلاث. و لا يجب الترتيب حينئذ( "4 أما لو 
امن كل جمرة واخد 5 أو اسان او ثلارك :بترتي قارواو سان 
الفائت أربعا استانف 657 

(مسألة 77): لو نسي رمي الجمار حتى دخل مكة رجع و رمى مع 
بقاء الوقت657, و كذا الجاهل. بل العامد فى الترك أيضاً!62ر إذا 


(46) أما وجوب التكرار فللعلم الإجمالي المردد بين أطراف ثلاثة و أما 
عدم وجوب الترتيب. فلأن الفائت ليس إلا واحدا في الواقع و وجوب الباقي 
مقدمي لا نفسي فيكفي في إحرازه التصادف الواقعي و هو متحقق مع التكرار لا 
محالة. 

)8١(‏ لاحتمال التعدد. فيتحقق موضوع وجوب الترتيب حينئذ. 

(؟8) لما تقدم فى صحيح ابن عمار. 

(4) للأصلء و النصوص. و الإجماع. ففي حسن ابن ععمار عن 
الصادق.]2ة: «قلت له: رجل نسي رمي الجمار حتى أتى مكة قالنلة: يرجع 
فيرمها يفصل بين كل رميتين بساعة, قلت: فإن فاته ذلك و خرج.ء قالنية: ليس 
عليه شيء»! "أ و في صحيحة عنه اث أيضاً: «ما تقول في امرأة جهلت أن ترمي 
الجمار حتى نفرت إلى مكة؟ قال22ة: فلترجع فلترم الجمار كما كانت ترميء و 
الرجل كذلك»!". و في صحيحه الآخر عنهاكة أيضاً قال: «قلت له: رجل نسي 
رمي الجمار قالظة: يرجع فيرميهاء قلت: فإنه نسيها حتى أتى مكة قالنية: يرجع 
فيرمي متفرقا يفصل بين كل رميتين بساعة, قلت: فإنه نسي أو جهل حتىفاته و 
خرج قاللة: ليس عليه أن يعيد»!". 

(85) لأن الروايات وإن ذكر فيها الناسي والجاهل إلا أن ظاهر الفقهاء كون 


لاو الوسا ءات #افن أبوات لفو الس ديت و 
(©) الوضات لانت نك انوا العو إلى مت درق 3 


انقضت أيام التشريق و لم يأت به لا يجب عليه في العام شى80!2, 
ومكو عليه النضاء في القابل بنفسه أو نائيه! لكاروا ممور هياله لفيا 


العامد. و التارك اضطرارا أيضاًكذلك كما صرح به جمع فيكون ذكرهما من باب 
المثال لمطلق الترك فتشمل الجميع, مع اقتضاء أصالة يقاء الوجوب ذلك أيضاً. 

(60) نصاء و إجماعاء قال الصادقنية في خبر عمر بن يزيد: «من اغفل 
رمي الجمار أو بعضها حتى تمضي أيام التشريق فعله أن ,يرميها من قابل؛ فان لم 
يحج رمى عنه وليه. فان لم يكن له ولي استعان برجل من المسلمين يرمي عنه 
فإنه لا يكون رمي الجمار إلا أيام التشريق»!١'‏ و هذا الخبر منجبر بالعمل لو كان 
فى سنده قصورء. مع صحة دعوى انسباق ذلك مما تقدم من الأخبار أيضاء و 
مقتضى خبر ابن ,يزيد عدم الفرق بين كونه باقيا في مكة أو رجع إلى أهله. لأنه 
جعل فيه التحديد زمانيا و هو انقضاء ايام التشريق. 

(81) لما مر من خبر ابن يزيد المنجبر بالشهرة العظيمة. بل في كشف 
اللثام نفي الخلاف فيه. و في الجواهر: «لم نجد مصرحا بالندب غير المصنف في 
النافع. و الفاضل في محكي التبصرة»و لعل مستندهما الجمع بين هذا الخبر و ما 
تقدم من صحيحي معاوية و لكنه ممنوع لامكان أن يراد بقوله.92: «ليس عليه 
شيء»الكفارة في مقابل الشافعي القائل بوجوب الهدي عليه و أن يراد 
بقوله]9: «ليس عليه أن يعيد»أي: في هذا العام و لا ينفي ذلك القضاء في 
القايل. 

و هذا كله مبني على المناقشة في سند خبر ابن يزيدء و يمكن منعها بأن 
الظاهر من الشيخ)ة أنه اعتمد على محمد بن عمر بن يزيد و ابن داود عده في 
الباب الأول الذي وضعه للثقات و يكفي هذا المقدار في حسن حال الراويء و لو 
بني على المناقشة لاختلف النظم, لأن باب المناقشة واسع جدا. 


1 الوساترساب :لمن ابواف القود ان ملق معدي 2 


#الس--- اس سس ب يبي ا بيس سس ل 


-و لوكان قد تعمد ترك الرمي و لا يجب عليه الحج فى القابل 70و إن 
استحب الفا ١‏ 

(مسألة 5"4): كل من كان معذورا يصح أن يرمى عنه(63)بلا فرق بين من 
كان مأيوسا من برئه أولا('5" كما أنه لا إعادة عليه لو اتفق ارتفاع العذر 
والراقك نا 
(/80) للأصلء و الاطلاقء و الاتفاق. و أما خبر ابن جبلة عن الصادقافا: 
«من ترك رمي الجمار متعمدا لم تحل له النساء و عليه الحج من قابل»!١'‏ فضعيف 
سنداء و معرض عنه عند الأصحاب. و يحتمل أن يراد بالحج في القابل ما إذا 
أراد أن يأتي بذلك بنفسه و حج لذلك فلا وجه لما نسب إلى أبي علي مسن 
القول به. 

(86) لما تقدم من خبر ابن جبلة القابل للحمل على الندب تسامحا. 

(89) نصوصا.ء و إجماعاء قال الصادق.ئة فى صحيح ابن عمار: «الكسير, 
و المبطون يرمى عنهماء قال: و الصبيان يرمى عنهم»/ "' و في موثق ابن عمار قال: 
«سألت أبا إبراهيمة عن المريض ترمى عنه الجمار؟قال9#: نعم يحمل إلى 
الجمرة و يرمى عنه»!" و في خبره الآخر: «المريض ترمى عنه الجمار؟قال12: 
نعم يحمل إلى الجمرة و يرمى.عنه. قلت: لا يطيق ذلك قال: يترك في منزله و 
يرمى عنه»!). و ذكر المريض, و الكسيرء و المبطون من باب المثال. فيشمل كل 
معذورء و تقتضيه قاعدة نفي الحرج أيضاً. 

(48) للإطلاق الشامل لهما إذا كان الزمان قصيرا جدا بحيث ينصرف عنه 
الإطلاق. 

(41) للإطلاق الوارد في مقام التسهيل و الامتنان. و لا وجه معه للإعادة 
)١(‏ الوسائل باب: ؛ من أبواب العود إلى منى حديث: 0. 


الوسا تل اك لمن ارواي ره جمزة الحقة حتصيقة ١‏ 
انو 1) الؤسائل انع امن ابواب روسن هدر الحم سديه ا 


سبيت ا 0-0-2020 مهذبالاحكام/ج ١4‏ 
وَإن كانهو الأعو لانن لاقبطل هذه القابة باقماء المتوي عه ! "1و يرم 
عن المغمى عليه و لا يحتاج إلى الاذن(09). 

(مبببالة:8): لا يعثير فى التاتت. ان دكرق مضري !59 كينا ينجود أن 
ينوب واحد عن أشخاص كثيرة ف النمى 557ادو كرد ايض سان سان 
بالعكى بية بويا لاخر لالب 1 1 


و بذلك قطع في السرائرء و المنتهىء و قربه في محكي التذكرة. 

(41) لاحتمال أن يكون موضوع الاستنابة العذر المستوعب للوقت و 
لكنه بعيد عن مساق الإطلاق الوارد في مقام البيان و الامتنان. 

(41) للأصلء و إطلاق النص و الفتوى. مع كون المرض معرضا للإغماء - 
خصوصا في الأزمنة القديمة ‏ و ما قيل من البطلان قياسا على الوكالة واضح 
المنع كما في الجواهر و غيره. بل في أصل صحة توقف الرمي عنه على إذنه 
إشكال. لإطلاق ما تقدم من النصء و لذا قال في السرائر. و المنتهى باستحباب 
الاستيذان. و منه يظهر صحة التبرع عنه في الرمي أيضاً من دون استنابة منهء قال 
في الجواهر: «و إن كان لو فعل من غير إذنه جاز و سقط عنه ذلك لما سمعته من 
إطلاق النص و الفتوى مؤيدا بالإحرام عن المغمى عليه و بإجزاء الحج متبرعا 
عن الميت»و لكن الأحوط الاستيذان و الاستنابة إن أمكن. 

(44) لصحيح رفاعة عن الصادق9#2: «سألته عن رجل أغمي عليه 
فقال:9: يرمى عنه الجمار»!''. 

(96) للأصل. و الاطلاق. 

(97) لأصالة الصحة و حصول عمل النيابة بلا تزاحم في البين. 

(41) لأنه بعد أن جازت النيابة في الجميع يجوز في البعض أيضاً لشمول 


10 الزساتل نافع هن بوانت ترون عير الف ا 0 


ما يستحب للمعذور من رمي الجمار_ _ 





1 

(مسألة "): لو تحمل الضرر و ذهب إلى المرمى و رمى بنفسه يجزي إن 
كان الضرر في الذهاب لا في نفس الرمى من حيث هولة". 

(مسألة /7"): لوكان شخص نائبا عن خمسة -مثلا و أخذ كل مرة خمس 
حصيات فى يده و رماها و أصاب الجميع و فعل ذلك سبع مرات فى كل جمرة 
فهل يجزي أولا؟الظاهر هو الأُّل 650 1 

(مسألة 78): المدار فى شرائط الرمى و الرامى على تكليف النائب لا 
البعورى عن "01ي الاورن قن الاين الرعل وبال عن برحل اد تين 
م0١06‏ 

(مسألة 59): يستحب أن يحمل المعذور إلى الجمار معالإمكان! ٠١‏ 
ووضع الحصاة في يده و الرمي بها إن أمكن ١20‏ 


دليل صحتها له. 

(1) لوجود المقتضي للإجزاء و فقد المانع. و قد تقدم المشي إلى الحج 
نظير هذه المسألة. 

(9) جمودا على الإطلاق إلا أن يدّعى الانصراف عنه و لكن بدوي. 

)٠٠١(‏ كما تقدم مرارا من أن النائب هو المأمور يه و المكلف بالعمل ما لم 
يكن تقييد في البين. 

)٠١١(‏ لاطلاق أدلة النيابة من غير مقيد. 

)٠١7(‏ لما تقدم في موثق ابن عمار''' المحمول على الندب. 

)٠١*(‏ لأنه نحو من إعمال المقدور المطلوب في طاعة اللّه تعالى. و تشهد 
له قاعدة الميسور. مع ظهور الإجماع على عدم الوجوب. 


)000( تعدم غي صفحة: .,١ 8١‏ 


(مسألة +5):المقام بمنى أيام التشريق بعد انقضاء زمن الرمى أفضل من 
الذهات ال مكة الطواك المند وت قدي 0151 ْ 

(مسألة :)4١‏ يستحب الوقوف عند كل جمرة داعيا بالمأثور و رميها عن 
يسارها مستقبل القبلة عدى جمرة العقبة فإنه يستدبر القبلة و يرمي عن اليمين و 
090 


)٠١5(‏ نصاء و إجماعاء ففي خبر ليث المرادي: «سألت أبا عبد اللّه .9 عن 
الرجل يأتي مكة أيام منى بعد فراغه من زيارة البيت فيطوف بالبيت تطوعاء 
فقاليية: المقام بمنى أفضل و أحبٌ إلى»١‏ و في صحيح العيص عندة أيضاً: 
«عن الزيارة بعد زيارة الحج أيام التشريق. فقال]9: لا»!'' المحمول على مطلق 
المرجوحية و أما قوله.9 في صحيح جميل: «لا بأس أن يأتي الرجل مكة ني 
أيام منى و لا يبيت بها»! ", و عنه اللا أيضاً في صحيح ابن شعيب: «عن زيارة 
البيت أيام التشريق, فقال940: حسن»!*! فمحمول على الجواز. 

)1١6(‏ نصاء و إجماعاء قال الصادق 9# في صحيح ابن عمار: «و ابد 
بالجمرة الأولى فارمها عن يسارها في بطن المسيل»!" و المراد به جانبها اليسار 
بالاضافة إلى التوجه إلى القبلة, فتكون الجمرة عن يمينه لا محالة و قال:99 أيضاً 
في صحيح معاوية: «أرم في كل .يوم عند زوال الشمس: وقل كما قلت حين 
رميت جمرة العقبة, فابدأ بالجمرة الأولى فارمها عن يسارها في بطن 
المسيل؛ وقل كما قلت يوم النحر ثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبلة و احمد 


:0: الوسائل باب" من أبوات القوة الى 'متى عمد يك‎ )١ 

(5) الوشاتل باي :1 من انوا الغود الك ديف 

ان (80) الوقناتل بابي انمق ابواض النوة الن نت مدق ا 
(8) الوسائل بابعة ١‏ من ابوات رم حدر العقة حعدديك: ؟. 


استحباب التكبير في منى عقيب الفرائض 000030000001 (048©) ا 


ظهر يوم النحر. و في الأمصار عقيب عشر صلوات7 .)١١‏ و يستحب عقيب 
النوافل أيضاً79١0).‏ و صورته: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا اللّه و اللّه أكبر 

الله و أثن عليه و صل على النبى يي م تقدم قليلا فتدعو و تسأله أن يتقثل منك, 
ثم تقدم أيضاً ثم افعل ذلك عند الثانية, و اصنع كما صنعت بالأولى, و تقف و تدعو 
الله تعالى كما دعوت, ثم تمضى إلى الثالثة و عليك السكينة و الوقار, فارم و لا 
تقف عندها»!"', و النصوص في عدم الوقوف عند الثالثة كثيرة' '!. و لكن لا وجه 
للتفصيل في هذه الأعصار لخروج مثل هذه الأمور عن الاختيار كما لا يخفى 
على من جاس خلال تلك الديار. 

)٠١7(‏ نصوصاء و إجماعاء في أصل الرجحانء ففي صحيح ابن مسلم قال: 
«سألت أبا عبد اللهلإا عن قول الله عز و جل: «و اذكروا الله في أيام 
معدودات»قال.9ة: التكبير في أيام التشريق صلاة الظهر من يوم النحر إلى صلاة 
الفجر من اليوم الثالث. و في الأمصار عشر صلوات. فاذا نفر الناس النفر الأول 
أمسك أهل الأمصار و من أقام بمنى فصلّى بها الظهر و العصر فليكبر»' ". و في 
صحيح ابن جعفر عن أخيه#ة: «سألته عن التكبير أيام التشريق واجب أو 
لا؟قال9ة: يستحب, و إن نس فلا شيء عليه» *. 

و نسب إلى المرتضى؛ة الوجوب للإجماع الموهون بذهاب المشهور إلى 
الخلاف. و بظاهر الأمر في الكتاب'“. و كذا ما يأتي من موثق عمار. 

وفيه: أنه محمول على الندب بقرينة غيره. 

)٠١0(‏ لقول الصادقكة في موثق عمار: «سألته عن التكبير فقالا9ة: 








(؟) الوسائكل ناب الاين اواج وين عيوة امك اديه .١‏ 
(؟) راجع الوسائل باب: 4 و ٠‏ من أبواب رمي جمرة العقبة. 

2 الوسائل باب لمن ابوات>ساذة الفيك حديت: ا 
(0) سورة البقرة: 


٠ 220‏ مهذب الاحكام /ج ١4‏ 








الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله على ما أولانا و رزقنا من بهيمة الأنعاء(4١1).‏ 
(مسألة 26 النفر الأوّل: من منى في اليوم الثاني عشر على تفصيل 
تقدم في المسائل السابقة ‏ يجب أن يكون بعد الزوال17 5 و لا يجوز 
واجب فى دبر كل فريضة أو نافلة أيام التشريق»!١'‏ المحمول على الندب. 
ا هده الكيفية مشهورة بين الأصحاب. و ذكرها المحقق في الشرائع, 
و في صحيح ابن حازم عن الصادق]9ة: «اللّه أكبر الله أكبرء لا إله إلا اللّه و الله 
أكبر, اللّه أكبر و للّه الحمد. اللّه أكبر على ما هدانا اللّه أكبر على ما رزقنا من بهيمة 
الأننات'"" ونفى متجيم سناوية عتدياظة: أرضا. الله أكين' الله أكين لذ إله إل الله :و 
الله أكتر :الله أكيو لله الحمو الله اكير عن ناته اناء :الله أكبر صل ما ردقا مد 
بويمة الأنهعاوو اللعمة لله على ها [لانان! "وما نه المنشهون انط بق على افق 
الصحيحتين و الظاهر التخيير لصحيح ابن مسلم عن أحدهما:: «سألته عن 
التكبير يعد كل صلاة فقال9#: كم شئت إنه ليبس شيء موقت»!*' بعد شموله لما 
نحن فيه كمية و كيفية. 
وأماما عن صاحب الجواهر في النجاة من تثليث التكبير ابتداء فلم أجده 
في خبرء و إنما نسب ذلك إلى ابن الجنيد و اتفقت النصوص و الفتاوى على 
)1٠١9(‏ نصوصاء و إجماعاء قال الصادق.2ةٍ في صحيح معاوية: «إذا أردت 


أن تنفر في يومين فليس لك أن تنفر حتى تزول الشمس و إن تأخّرت إلى آخر 


(؟)الوتسائل ناب: امن ابروا صيلةة اليد نخد يف5( كعات الطتلذة): 
الرها فل عانهه ٠‏ امن اروانتتضاؤة العة فى ين 

[8) الوشائل يانه انمق انواف عله اليد هن ركم 

(:4) الوسائل نابي امن روات خلا العية هد يك "كات الضلذة): 


قبله, إل عند الضرورة و الاضطرار )١٠١١(‏ .و يسقط عنه الرمي في اليوم الثالث 
ع ,/011١(‏ و يلقي ما عنده من الحصاة في منى ابي لا نفل مالقا فى 
متى إلى النقزالغاتى تن يأتى بالزينى 0110 1 
وأفما الب القيان: وهوفى البو الثالف غقير فصع وار 
قبل الزوال(2١١).‏ بل يستحب أن يكون قبل الزوال خصوصا للاماء(9١0).‏ 
أيام التشريق و هو يوم النفر الأخير فلا شيء عليك أي ساعة نفرت قبل الزوال أو 
بعده»("'. و فى صحيح الحلبي «أنه سئل أبو عبد المي عن الرجل ينفر في النفر 
الأول قبل أن تزول الشمسء فقال.]9إ: لاء و لكن يخرج ثقله ان شاءء و لا يخرج 
هو حتى تزول الشمس»' ". 

و أما قول أبي جعفراكة في خبر زرارة: «لا بأس أن ينفر الرجل في النفر 
الأول قبل الزوال»!"' فمحمول على الضرورة. 

)٠١(‏ لقاعدتي نفي الحرج و الضررء و ما تقدم من قول أبي جعفراكة. 

)1١١(‏ لأنه بعد النفر ينتفي موضوع الرمي ذ فلا وجه لتبوته. 

)1١1(‏ لقول أبي عبد اللَّمائِةٍ في خبر الدعائم: «من تعجل النفر في يومين 
ترك ما يبقى عنده من الجمار بمنى»! *. و حكي عن الخلاف استحباب دفنها و لم 
أجد ما يصلح للاستحباب فيما تفحصت. 

.)٠١ لإمكان أن يستفاد ذلك مما تقدم في (مسألة‎ )١١17( 

)١1١5(‏ للأصلء و النصء و الإجماع, و تقدم صحيح معاوية المشتمل على 
ذلك. 

)1١0(‏ لإطلاق خبر أيُوبِ بن نوحء قال: «كتبت إليه إن أصحابنا قد 


.١١ و(5) و(2)الوسائل باب: هن ابوانث العوه الى نمت مه يك د أو‎ )١( 
.١ مستدرك الوسائل باب: / من ابواب العود إلى منى حديث:‎ )]( 


07 ذَّب الاحكام / س ١4‏ 
ممما وا مح ممصم د م ل ل ل 001 


(مسألة 62): , يستحب أن يصلي صلواته كلها - فرضها و نفلها فى مسجد 
الخيف. و أفضله مصلّى رسول الله يخ( ,)١١‏ 
(مسألة 0 يستحب فى مسجد الخيف - بمنى - التسبيح و التحميد 


اختلفوا علينا فقال بعضهم: إن النفر يوم الأخير بعد الزوال أفضلء و قال بعضهم: 
قبل الروال: فكنب80ة: أما علمت أن رسول اللديقة صلّى الظهر و العصر يمكة, فلا 
يكون ذلك إلا وقد نفر قبل الزوال)7'". 

)١1١1(‏ لقول الصادق الئي فى صحيح معاوية: «صل في مسجد الخيف 

بن :وكات مجه رسول اللدقلة على هاه غينة المتارة الى افين,وسيط 

اكد وقوقيا الن القيلة تجو امن لانن دراعا دوعن حتيا و عن تسنارها 
وخلفها نحوا من ذلك. قال فتحر ذلك فإن استطعت أن يكون مصلأك فيه 
فافعل, فإنه قد صلى فيه ألف نبيء و إنما سمّى (مسجد الخيف). لأنه مرتفع عن 
الوادي و ما ارتفع عن الوادي يسمى (خيفا!'' و لا بد و أن يغتنم الفرصة:. إذ 
المكان مبارك و الزمان من الأيام العظام. و المراد بالأيام المعدودات في الآية 
الشريفة <وَ أذكدُوا الله ف يام مَعْدَوداتِ»!" أيام التتشريق. و كذا مر 
بالأيام المعلومات في قوله تعالى ود ناا آللَهِ في أَيّام مَعْلُومُاتِ»4 !4 
تلك الأأيام أيضاً. 

وأما خبر حماد الدال على أن الأيام المعلومات أيام عشر ذي الحجة أ" 
فيمكن إرجاعه إلى خبر أبي الصباح'' الدال أنها أيام التشريق ‏ من 


3 الوسائل باب: 5 من أبواب العود إلى منى حديث:‎ )١( 
.١ من أبواب احكام المسجد حديث:‎ 68٠ (؟) الوسائل باب:‎ 

(؟) سورة البقرة: ١7‏ ؟, 

(غ) سورة الحجج: 518. 

60180 الوساتل رباج من ابزاي الغوة الوجب عد يق م ا 


ل ا ل 0 5 


كل واحد مائة. و صلاة مائة ركعة. و ست ركعات في الصومعة ا 
من المندوبات التحصيب و هو: النزول بوادي الحصية و الاستراحة قليلا ثم 
061 

باب أنه ذكر الكل و إرادة الجزء. 

)١١0/(‏ لقول أبي جعفراكة في خبر الثمالي: «من صلى في مسجد الخيف 
بع سائة :ركفة قبل أن يخرج منه عدلت عبادة سبعين عاما. ومن سبح الله تغالن 
فيه مائة ة تسبيحة كتب الله له كأجر عتق رقبة. و من هلل الله فيه مائة تهليلة 
غدلت أجر إحياء نسمة, و من حمد الله فيه مائة تتحميد ععدلت أجر خراج 
العراقين يتصدق به في سبيل اللّه»١".‏ و قال أبو عبد اللهخية في خبر أبي بصير: 
«صلّ ست ركعات في مسجد منى في أصل الصوعة»! . 

)١1١6(‏ وهو مختص بالنفر الثاني دون الأول كما صرح ال امعان 
الإخبار على ما في الحدائق, و في خبر أبي مريم عن الصادق.ىة: «أنه سئل عن 
الحصبة فقال:2ة: كان أبي ينزل الأبطح قليلا. ثمّ يبجيء فيدخل البيوت من غير أن 
0 ت إن تعجل في .يومين إن كان من أهل اليمن عليه أن 

بحصب ؟ تال اثلا : لا( ", و في صحيح معاوية: «إن رسول الدع انما نزلها حيث 
داكن ترام رن ل فاعتمرت لمكان العلة التى 
أصابتهاء فطافت بالبيت ثمّ سعت ثم رجعت فارتحل من يومه»! *. و في صحيحه 
الثاني عن الصادق ليِذِ: «فإذا نفرت و انتهيت إلى الحصباءء و هي البطحاء فشئت 
أن تنزل قليلا د العديف ب “' و وادي محصب معروف هناك و في المجمع: 
«المحصب أوله عند منقطع الشعب من وادي منى و آخره متصل بالمقبرة التي 








(1)الوساكليياتء هام ابواك احكاء العواسة هديف:1. 
(؟االزسائلبابه فسن آبوات احكاء التساجد حدية: ". 
(؟) و(]) و(0)الوسائل باب: ١0‏ من ابواب العود الى منى حديث: "'و"و١.‏ 


وفيه مسائل: 


(مسألة :)١‏ من أحدث ما يوجب حداء أو تعزيراء أو قصاصا و لجأ إلى 
كرت عدي اللي و المشرب. و المعاشرة حتّى يخرج, و لو أحدث 
في الحرم قوبل بما تقتضيه جنايته!١".‏ 


(1) إتجساعاء بواتصوصاز فل صحيع ابن غمار قال الت أباعيد اللداكة 
عن رجل قتل رجلا في الحل ثم دخل الحرم: فقالىة لا يقتلء و لا يطعم. و لا 
يسقى, و لا يبايع. و لا يؤذى حتى يخرج من الحرم فيقام عليه الحد. قلت: فما 
تقول في رجل قتل في الحرم أو سرق ؟قال 99 : يقام عليه الحد في الحرم صاغرا 
لأنه لم ير للحرم حرمة»! '' و في صحيح الحلبي قال: اما موعن فول اللندعة ين 
عا لوقن وخله كان امناة قال: إذا أحدث العبد في غير الحرم جناية ثم فرٌ إلى 
الحرم لم يسع لأحد أن يأخذه في الحرم و لكن يمنع من السوق و لا يبايع و لا 
يطعم و لا يسقى و لا يكلم فإنه إذا فعل ذلك يوشك أن يخرج فيؤخذ و إذا جنى 
في الحرم جناية أقيم عليه الحد في الحرم لأنه لم يرع للحرم حرمة»!'' إلى غير 
ذلك من الأخبار و لا بد من تقبيدها بما ذكرناه بقرينة الإجماع. و عن بعض 
الفقهاء (رحمهم اللّه تعالى)إلحاق مسجد النبي 5 فتيافة المخصوميه راو 
يأتي التفصيل في كتاب الحدود إن شاء اللّه تعالى. 


1ك" ارما ناف مق انؤاك مقدهاتة الفاراق ديت 1 








ما يتعلق برفع بناء فوق الكعبة و حكم لقطة الحرم ااا 0 (49ص) ا 

(مسألة '): يكره أن يمنع أحد الحجاج و المعتمرين مسن سكنى دور 
رجة(1) 

(مسألة ): يكره أن يرفع أحد بناء فوق الكعبة7"). 

(مسألة 4): يتخير في لقطة الحرم إن كان قيمتها درهما أو أزيد بعد 
الفحص و اليأس عن صاحبها بين أمرين: التصدق بها أو إيقائها عنده 
و حفظها لصاحبها بخلاف لقطة غير الحرم فيتخير بعدهما بين أمور ثلاثة: 


(1) نصاء و إجماعاء لقوله تعالى «سَاءًَ ألْْاكفٌ فِيهِ وَ الْبَادِ4!١'‏ خفي خبر 
المسطار عن كيه يوري ناه انس ينيقي 1ل يمكة اد متتدوا الاج شرت ا عق 
الدور ينزلونها»! '". و في صحيح ابن البختري: «ليس ينبغي لأهل مكة أن يجعلوا 
على دورهم أبوايا»' " إلى غير ذلك من الأخبار. 

أقول: يمكن أن يكون ذلك إرشادا إلى حسن المعاشرة و المرافقة معهم 
حيث أنهم وفود الله وضيوفه فلا يضايقوا عليهم فى شيء و ينزلونهم منزلة أحب 
ضيوف أنفسهم, و لا يستفاد من مثل هذه الأخبار حكم تكليفي و لا سلب احترام 
المال و العمل فلا وجه لما نسب إلى الشيخي؛ من الحرمة. 

9 لقول الى سطتر الا حى صحيم ابن مبالد د ولا إلى لاجد أن برق يناه 
فوق الكعبة»!؟) و إطلاقه يشمل حتى المسجد. و الظاهر منه أنه نحو ملاحظة أدب 
ظاهري بالنسبة إليهاء فما نسب إلى الشيخ من الحرمة لا وجه له. 

فرع: لو كان ذات الأرض مرتفعا كالجبل و نحوه كما هو الغالب في مكة 
المكرمة. فالظاهر عدم شمول الحديث له. 


(١)سورة‏ الحج: 0 .١‏ 
انو ر] الوسانا انمق أنوات مات الداواف جد يف و 
()الوساتليياك: لاهن ابزاب مقدفات الطراف ديت ١‏ 


مهذب الاحكام/ج ١4‏ 
التصدق. و الحفظ و التملّك(6). 

(مسألة 0): إذا ترك الناس الحج أو زيارة النبى يَيِةِ كان على الوالى 
إجبار من تحصل به الكفاية منهم على ذلك. فان لم يكن لهم مال أنفق عليهم من 


يك الال 80 

(مسألة "): يستحب طواف وداع البيت لمن أراد الرجوع إلى أهله بنحو 
فاور ان الا 50 

(4) لغايآتى فى كناب اللقظكاب إن قناء:اللدجعالى مين متصيل هد 
المسألة و الفروع المتعلقة بها. 


(0) لقول أبي عبد اللّمائةٍ في الصحيح: «لو أن الناس تركوا زيارة النبي 8/6 
لكان على الوالي أن يجبرهم على ذلك و على المقام عنده. فان لم يكن لهم مال 
أنفق عليهم من بيت مال المسلمين» '' و حيث لا موضوع لمثل هذه الفروع في 
هذه الأزمان لازدحام المسلمين ‏ رفع الله تعالى شأنهم _بما لا يعد و لا يحصى 
فلا ينبغي التعرض لها بأكثر من ذلك و المهم بالبحث إنما هو التعرض لكيفية 
ورلفع رما ريا 

(1) إجماعاء و نصوصاء منها قول الصادق.كة فى صحيح ابن عمار: «إذا 
أردت أن تخرج من مكة فتأتي أهلك فودع البيت و طف أسبوعاء و إن استطعت 
أن تستلم الحجر الأسود و الركن اليماني في كل شوط فافعلء و إلا فافتح به 
واختم به. و إن لم تستطع ذلك فموسع عليك. نم تأتي المستجار. فتصنع عنده 
مثل ما صنعت يوم قدمت مكة., ثمَّ تخير لنفسك من الدعاء ثم استلم الحجر 
الأسود. ئمٌ ألصق بطنك بالبيت و احمد اللدرائق سلتد يوسا على ةو الترنة 
قل: «اللهم صل على محمد عبدك و رسولك و أمينك و حبيبك و نجيبك 








)١(‏ الوسائل باب: © من أبواب وجوب الحج حديث: ؟. 


ما يتعلق برفع بناء فوق الكمبة و حكم لقطة الحرم ااا اا (#وت6) 0 


و خيرتك من خلقك, اللّهم كما بلغ رسالتك و جاهد في سبيلك و صدع يأمرك و 
أوذي فيك و في جنبك و عندك حتى أتاه اليقين, الهم اقلبني مفلحا منجحا 
مستجابا لي بأفضل ما يرجع به أحد من وفدك من المغفرة و البركة و الرضوان و 
العافية مما يسعني أن أطلب, أن تعطيني مثل الذي أعطيته أفضل من عبدك و 
تزيدني عليه, اللّهم إن أمتّنى فاغفر لي, و إن أحييتني فارزقنيه من قابلء اللّهم لا 
تجعله آخر العهد من بيتك. اللّهم إنى عبدك ابن عبدك و ابن أمتك. حملتني على 
دابتك و سيرتني في بلادك حتى أدخلتني حرمك و أمنكء و قد كان في حسن 
ظَنّي بك أن تغفر لي ذنوبيء فإن كنت قد غفرت لي ذنوبي فازدد عني رضاء و 
قردبني إليك زلفى, و تباعدني. و إن كنت لم تغفر لي فمن الآن اغفر لي قبل أن 
تنأى عن بيتك داريء و هذا أوان انصرافى إن كنت أذنت لى غير راغب عنك و لا 
عن بيتك. و لا مستبدل بك بهء اللّهم احفظني من بين يدي و من خلفي و عن 
يمينى و عن شمالي حتى تبلّغني أهلي و اكفني مئونة عبادك و عيالي, فإنك ولي 
ذلك من خلقك و مني»ثمٌ ائت زمزم فاشرب منهاء ثم اخرج فقل: اثبون تائبون 
عابدون, لربّنا حامدون إلى ريّنا راغبون إلى ريّنا راجعون»فإن أبا عبد اللَّيئِةٍ لما 
أن ودّعها و أراد أن يخرج من المسجد خرٌ ساجدا عند باب المسجد طويلا ثم قام 
فخرج»", و في خبر ابن مهزيار قال: «رأيت أبا جعفر الثاني في سنة 
خمس عشرة و مائتين ودّع البيت بعد ارتفاع الشمس و طاف بالبيت يستلم الركن 
اليماني في كل شوط فلما كان الشوط السابع استلمه و استلم الحجر و مسح بيده 
ثمّ مسح وجهه بيده ثمَّ أتى المقام فصلى خلفه ركعتين, ثمّ خرج إلى دبر الكعبة 
إلى الملتزم فالتزم البيت و كشف الثوب عن بطنه. ثم وقف عليه طويلا يدعو. ثم 
خرج من باب الحناطين و توجه قال: فرأيته في سنة تسع (سبع)!''. عشرة 
ومائتين ودّع البيت ليلا يستلم الركن اليماني و الحجر الأسود في 


13) الوسائل :ج114 من أبؤات النؤذالن م تعد يك ١‏ 
(1) كما في الوافي ج: صفحة: ١19١‏ باب )١1553(‏ وداع البيت والتصدق. 


و د 


(مساألة 7): , يستحب الدخول في الكعبة ‏ زادها الله تعالى 0 
خصوصا للصّرورة. و لا يتأكد ذلك للنساء(". و يستحب الغسل قبل ذلك 
ويدعو بالمأثور. و يصلى بين الأسطوانتين على الرخامة الحمراء 5 
يقرأ في ل عي ل كر ال لس 0 


كل شوط. فلما كان في الشوط السابع التزم ليت في دبر الكعبة قريبا من الركن 
اليماني و فوق الحجر المستطيل و كشف الثوب عن بطنه ثم أتى الحجر فقبله و 
مسحه و خرج إلى المقام فصلى خلفه ثمّ مضى و لم يعد إلى البيتء و كان وقوفه 
على الملتزم بقدر ما طاف يعض أصحابنا سبعة أشواط و بعضهم ثمانية»!١'.‏ و في 
رواية ابن أبي محمود قال: «رأيت أبا الحسن]9ة ودع البيت فلما أراد أن يخرج من 
باب المسجد خر ساجداء ثمّ قام فاستقبل الكعبة فقال:42: اللّهم إني أنقلب على أن 
لا إله إلا اللّهم»! '". و في خبر آخر: «فليكن آخر عهدك بالبيت أن تضع يدك على 
الباب و تقول: المسكين على بابك فتصدق عليه بالجنة»' ". 

(0) إجماعاء و نصوصاء ففي خبر القداح عن جعفر عن أبيدايك قال: 
«سألته عن دخول الكعبة. فقال: الدخول فيها دخول في و الخروج 
منها خروج من الذنوب معصوم في ما بقى من عمره مغفور له ما سلف من 
ذنويه»!2, و في خب آبآن بن عثمان: «يستحب للصرورة أن يطأً المشعر الحرام, 
وأن يدخل البيت»(". و في خبر ابن مهران عن الصادق9#2: قلت له: «و كيف 
صار الصرورة يستحب له دخول الكعبة دون من قد حج؟قالليا: لأن 
الصرورة قاضي فرض مدعو إلى حج بيت الله تعالى» فيجب أن يدخل البيت 
الذي دعي اليه ليكرم فيه»(". و في صحيح ابن جعفر عن أَخيدية قال: «سألته 


10( الوسائل بانهه امن انوا النودالل فقن ديف وو 
[4) الوسائل :باب ١‏ شن أنوافت الغود الن من هد ف 

)00 الوسائل باب: 0؟من ابواب مقدمات الطواف حديث: 3. 

(1) الوسائل باب: 6 من أبواب مقدمات الطواف حديث: ]. 


ا 
م يتعلق باستحباب الدخول في الكعبة _ 1 


ويصلي في زوايا البيت. و يستلم الأركان خصوصا اليماني0. 

عن دخول الكعبة أ واجب هو على كل من حج ؟قال.ة: هو واجب أول حجة ثدٌ 
إن شاء فعل و إن شاء ترك6(١'‏ و مثل هذه الأخبار محمول على التأكد بالنسبة إليه 
دون غيرهء و في خبر اين سنان: «سئل الصادقاىة عن دخول النساء الكعبة 
فقال920 ليس عليهن و إن فعلنه فهو أفضل»! ". و في خبر فضالة بن أيوب«أن اللّه 
وضع عن النساء أربع ‏ و عدّ منهن ‏ دخول الكعبة»' ". 

(6) ففى صحيح معاوية: «إذا أردت دخول الكعبة فاغتسل قبل أن تدخلهاء 
ولا تدخلها بحذاءء و تقول إذا دخلت: اللهم إنك قلت: و من دخله كان امنا 
فآمني من عذاب النار, ثمّ تصلي ركعتين بين الأسطوانتين على الرخامة 
الحمراءء تقرأ في الركعة الأولى حم السجدة و في الثانية عدد أيتها من القران» و 
تصلّي في زواياه, و تقول: اللّهم من تهيأ أو تعبأ أو أعد و استعد لوفادة إلى مخلوق 
رجاء رفده و جائزته و نوافله و فواضله فإليك يا سيدي تهيئتي و تعبئتي و 
إعدادي و استعدادي رجاء رفدك و نوافلك و جائزتك. فلا تخيب اليوم رجائي يا 
من لا يخيب عليه سائلء و لا ينقصه نائل, فإني لم أتك اليوم بعمل صالح قدمته و 
لا شفاعة مخلوق رجوته و لكني أتيتك مقرا بالظلم و الإساءة على نفسي فإنه لا 
حجة لي و لا عذر فأسألك يا من هوكذلك أن تصلي على محمد و آل محمد, و 
أن تعطيني مسألتي و تقيلني عثرتي و تقلبني برغبتيء و لا تردني مجبوها ممنوعا 
و لا خائباء يا عظيم يا عظيم يا عظيم أرجوك للعظيم؛ أسألك يا عظيم أن تغفر لي 
الذنب العظيم, لا إله إلا أنت, قال: و لا تدخلها بحذاء و لا تبزق فيهاء و لا 
تمتخط فيهاء و لم يدخلها رسول اللَهيييهُ إلا يوم فتح مكة»!* و قال ابن عمار: 


)الزساكلبنات:.8 من ابواتتنقدمات الطراف ديف 
(1) و(©) الوسائل باب: 4١‏ من أبواب مقدمات الطواف حديث: ١‏ و ؟. 
(4) الوشائل باك #5 من ابواى مقدمات التلواف تعديت:١1:‏ 
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«رأيت العبد الصالحء#ة دخل الكعبة فصلّى فيها ركعتين على الرخامة الحمراء. 
ثمّ قام فاستقبل الحائط بين الركن اليماني و الغربي فرفع يده عليه و لصق به و دعا 
ثم تحول إلى الركن اليماني فلصق به و دعاء ثم أتى الركن الغربي ثم 0 
ا «قال أبو الحسنإ4ة: 00 النبي 2 الكعبة 

فصلى في زواياها لايخ و صلى في كل زاوية ركعتين»!"' و في خبر أبي العلاء: 
«سألت أبا عبد اللّهاكةٍ و ذكرت الصلاة في الكعبة قال.92: بين العمودين تقوم 
على ليلل انراد فاق وسو للم صلى عليها ثم أقبل على أركان البيت. 
وكبر إلى كل ركن منه»!" أ وا في خبر ذريح: : «سمعت أبا عبد اللّه !39 ذ فى الكعبة 
وققيعا علد راقو بقولة لف لطبت الاج ا وي ل 
رحمتك, و لا ينجي منك إلا التضرّع إليك. فهب لي يا إلهى فرجا بالقدرة التي بها 
تحيي أموات العباد, و بها تنشر ميت البلاد. و لا تهلكني يا إلهي حتى تستجيب 
لي دعائي و تعرفني الإجابة, اللّهم ارزقني العافية إلى منتهى أجليء و لا تشمت 
بي عدوي و لا تمكنه من عنقي, من ذا الذي ,يرفعني إن وضعتنيء و من ذا الذي 
فصت ارفس و إن املكني فمن ذا الذي يعر طن لكك عيذك ب سارك 
عن أمرهء فقد علمت يا إلهي أنه ليس في حكمك ظلم و لا في نقمتك عجلة. 
و إنما يعجل من يخاف الفوت و يحتاج إلى الظلم الضعيف و قد تعاليت يا إلهي 
عن ذلك. إلهي فلا تجعلني للبلاء غرضاء و لا لنقمتك نصباء و مهلني و نفسي, 
وأقلني عثرتي, و لا ترد يدي في نحريء و لا تتبعني بلاء على إثر بلاء فقد ترى 
بي ب ا 00 
فأعذني, و أستجير بك فأجرنيء و أستعين بك على الضراء فأعنّي و أستنصرك 
فانصرني, و أتوكل عليك فاكفني و أومن بك ف آمنيء و أستهديك فاهدني 
وأسترحمك فارحمني و أستغفرك مما تعلم فاغفر لي. و أسترزقك من فضلك 


1 الوس تن انيد كين وان متيعات كرا بعديةة بو 1و 


مايتعلق باستحباب الدخول فى الكعبة (ببو س0 
سل سس ا سس ساسا سه لس سس سس ل س2 سس سس سس حاص ع حا ب عع سس يح ل 9 8 17د ميمت 


لواسع فارزقني و لا حول و لا قوة إلآ باللّه العلي العظيم»!" 
و يستحب البكاء فيها و حولها من خشية الله تعالى. فعن الصادق.2ة: «إنما 
سميت الكعبة بكة لبكاء الناس فيها و حولها»(". 

ف اله يتتعب التنساء الفسيل أيضأ لو أردن الدخول في الكعبة, لقاعدة 
لاشتراك, و خبر الحلبي قال: «سألت أيا عبد اللّمبكة أ يغتسلن النساء إذا أتين 
البيت قال ا9إ: : نعم إن اللّه عز و جل يقول <ِطَهَّرا بَْتِيَ لِلطَائِفِينَ وَلْْاكِفِينَ و 
لمع آلسّجُودِ» فينبغي للعبد أن لا يدخل إلا و هو طاهر قد غسل عنه العرق و 
الأذى و يتطهّر» 0 

وستكعي التكبير كاتا وهو جفازع الكفبة قالعيد الله يسنان سيد 
أبا عبد اللَائِدٍ وهو خارج من الكعبة و هو يقول: اللّه أكبر, اللّه أكبر حتى قالها 
ثلاثاء ثمّ قال: اللْهم لا تجهد بلاءنا ريّنا و لا تشمت بنا أعداءنا فإنك أنت الضّار 
النافع. ثمَّ هبط فصلى إلى جانب الدرجة جعل الدرجة عن يساره مستقبل القبلة 
ليس بينها و بينه أحد. ئمّ خرج إلى منزله»!". 

فرع: قد ورد في طلب الولد كيفية فى صحيح معاوية قال الصادق22: 
«أفض عليك دلوا من ماء زمزم, ثم ادخل البيت, فإذا قمت على باب البيت فخذ 
بحلقة الباب ثيّ قل: اللّهم إن البيت بيتك. و العبد عبدك و قد قلت و من دخله كان 
آمنا ف آمني من عذبك و أجرني من سخطك. ثم ادخل البيت فصل على الرخامة 
الحمراء ركعتين ثم قم إلى الأسطوانة التي بحذاء الحجر و ألصق بها صدرك ثم َّ 
قل: .يا واحد يا أحد يا ماجد يا قريب يا بعيد يا عزيزيا حليم لا تذرني فردا 
وأنت خير الوارثين. هب لي من لدنك ذرية طيبة إنك سميع الدعاء. ثم در 





(1) الوسائل نات :7" من انوا مقدمات الطواف عدت 
6 الوطائل ماني افق أبوات مقدنات الطاراق حديت: 
لا الوسائل وان عفن ابوائةنقدنات اللو افد يت: 
لوم نل انه افق ارات قلايانك :افر ال جمد وك 
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(مسألة 8): يستحب الشرب من ماء زمزم بل الارتواء منه(أ'و هو لما شرب 


وان يمتحي خملة و اهداذهة اهيدا 03070 


بالأسطوانة فألصق بها ظهرك و يطنك و تدعو بهذا الدعاء فان يرد اللّّه شيئا 
0006 

(9) لحديث الأربعمائة عن علي.9ة قال: «الاطلاع في بئر زمزم يذهب 
الداء. فاشربوا من مائها مما يلي الركن الذي فيه الحجر الأسود فإن تحت الحجر 
أربعة أنهار من الجنة»' '', و في المرسل«من روي من ماء زمزم أحدث به شفاء و 
صرف عنه به داء»ا"ا 

)٠١(‏ لقول أبي عبد اللَئِةِ: «ماء زمزم شفاء لما شرب له»!. و قال 
النبىيِية: «ماء زمزم لما شرب له»!*. و قد نقل أن جمعا شربوا منه لمطالب مهمة 
قتالوها والنس 3 لمن قشل الله عالر استسية ومسي الناغاء عقف الستررب كال 
الصادقنىةِ: «إذا شربت من ماء زمزم فقل: اللّهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعاء و 
شقاددمن كلبداة وسقه :واقان أو التصيى كه يقول اذا اشرب من زمزم تريس اللد 
والحمد لله الشكر لم01 

)١١(‏ لقول الصادقءظة: «كان النبي 1112 يستهدي من ماء زمزم وهو 
بالمدينة»!". و عن أبِي جعفر4#: «جاء رسول اللْهيَهٌ و هم يجرون دلاء من 
زمزم فقال: نعم العمل الذي أنتم عليه لو لا أَنْى أخشى أن تغلبوا عليه لجررت 
معكم, انزعوا دلوا فتناوله فشرب منه»47. و عن الصادق.99: «أسماء زمزم: 


ا “من أبواب مقدمات الطواف حديث: 0. 

.١ و(") و(6)الوسائل باب: لانن آبوات فقدنانت الطواق ديت لاو ؟و‎ )١( 
.17937 ا ل : >" صفحة: ١غ طبعة بيروت:‎ 
.١ من أبواب مقدمات الطواف حديث:‎ ١ الوسائل باب:‎ )1( 

(/) و(8) الوسائل باب: انين رواب مقلماك اراق سسردت: ١و6.‏ 


ما يستحب عند الخروج من مكة و ا بماد 


(مسألة 9): يستحب السجود عند إرادة الخروج من المسجد الحرام و الرجوع 
إلى أهله. و الدعاء فى السجود(؟. و يستحب أن يعزم على العود. بل يكره 
ترك ذلك 0393 

(مسألة :)٠‏ ينبغي للحاج إذا قضى مناسكه و أراد أن يخرج أن يبتاع 
بدرهم تمرا و يتصدق به. فيكون كفارة لما لعله دخل في حجة من حك. أو قملة 
سقطت,. أو نحو ذلك(02), 
ركضة جبرئيلء. و حفيرة إسماعيلء. و حفيرة عبد المطلب, و زمزمء و برة:, و 
المضمونة, و الرداء. و شعبة, و طعام, و مطعمء و شفاء سقم»!'". 

(؟١)‏ لما تقدم في صحيح معاوية: «عن أبي عبد اللّمئئِةٍ لما أن ودّع البيت 
و أراد أن يخرج من المسجد خر ساجد عند باب المسجد طويلا ثم قام 
فخرج»!", و في صحيح إبراهيم قال: «رأيت أبا الحسن.2ة ودّع البيت فلما أراد 
أن يخرج من باب المسجد خب ساجدا ثم قام فاستقبل الكعبة فقال12: اللهم إني 
أتقلب على أن لا إله إلا اللّمع7". 

(1) لقول أبي عبد اللَّهِائةِ: «من رجع من مكة و هو ينوي الحج من قابل 
زبد في عمره»!. و قوله!#ة أيضاً: «من خرج من مكة و هو لا يريد العود إليها 
فقد اقترب أجله و دنى عذايه»!". 

)١8(‏ لقول الصادق.ة في صحيح حفص"". و ما ذكرناه عين متنه. 
والاكتفاء بالدرهم من باب الترخيصء فيجوز الأكثر أيضاً بل يكون أفضل ولو 
تبين بعد ذلك تحقق موجب الكفارة ففي الاكتفاء بما فعل وجه جزم به 





[1) الوسائل انهه » لفن آبؤات مقدمات الطواف ديق . 

3 لوين ان ناف ان او اتمقدها ع الفوة الى لك ميتو 
(؛) و(0) الوسائل باب: 01 من أبواب وجوب الحج حديث: ١‏ و ". 

.5: من ابواب العود الى منى حديث‎ ٠١ الوسائل باب:‎ )١( 
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(مسالة :)١‏ يستحب التطوّع بالطواف بعد الفراغ عن الأعمال للآأرحام: 
و أهل البلد المؤمنين 0060 

(مسألة :)١7‏ الطواف أفضل من الصلاة للمجاورء و للمقيم بالعكس(١"©).‏ 

(منسالة 3): يستحب إتيان المواضع التي رافق نتيا الأعط 


الشهيدان و غيرهماء لظهور الاطلاق الوارد في مقام الامتنان و لا فرق فيما تقدم 
بين الرجل المرأة بل هما مذكوران في صحيح معاوية: «يستحب للرجل و المرأة 
أن لا يخرجا من مكة حتى يشتريا بدرهم تمرا فيتصدقا به لما كان منهما في 
إخراتهما»و لما كاد ءيتهما فى بعرم للد عو بو عن 0 

(10) لأنه تبرع للخير إلى الغير و هو حسن و مطلوب على كل حال قال 
الحضرمي: «رجعت من مكة فأتيت )ا الس نوسي 12 لي البعيمد وعد اعد 
فيما بين المنير و القبر فقلت يا ابن رسول اللَهي: إني إذا خرجت إلى مكة ريما 
قال لي الرجل: طف عنّي أسبوعا و صلّ عني ركعتين فريما شغلت عن ذلك فاذا 
رجعت لم أدر ما أقول له قال فإذا أتيت مكة فقضيت نسكك فطف أسبوعا و صلّ 
ركعتين, و قل: اللّهم إن هذا الطواف و هاتين الركعتين عن أبي و أمي و زوجتيء و 
عن ولديء و عن خاصّتي, و عن جميع أهل بلدي حرهم و عبدهم و أبيضهم و 
أسودهم فلا بأس أن تقول للرجل إني قد طفت عنك و صليت عنك ركعتين إلا 
كنت صادقا»7". 

)1١(‏ لقول أبي عبد اللَّماقِةٍ في الصحيح: «إذا أقام الرجل بمكة سنة 
فالطواف أفضلء و من أقام سنتين خلط من ذا و من ذا و إذا أقام ثلاث سنين 


امم 


33 الوسناتز اف ومن الوا النود الم عديك ا 
)اوسا تل ناي امن آبواي الخوه الك فى بحن دك 


استحباب انيان المواضع التي تشرفت بنبينا الأعظم ” في مكة 11111111 (201) 5-5 


كمحل مولدهية و مسكنه. و الغار الذى كان صلى الله عليه و اله يسكن فيه 
بحبل حراء. و الغار الذي كان يستتريّة فيه بجبل ثورء و غير ذلك مما تشرف 
بهيية371. و يستحب زيارة قبر خديج 2212 المعروقة بالمعلّى (314). 


(مسألة >9): يكره المجخاورة ببكة(05, 


غير الرواتب التي ورد فيها من الترغيب إليها بما لا يحصى. 

و أما فيها فالظاهر كونها أفضل من الطواف مطلقاء كما لا يخفى على من 
راجع ما ورد في فضلها. 

(107) كل ذلك لأن التبرك بما يضاف إلى الحبيب محبوب بفطرة القلوب 
تخضوصا مال حبيب الله و سيد المرسلين. 

اقل ذا الجدار و ذا الجدارا 
وما حب الديار شغفن قلبي و لكن حب من سكن الديارا 

(18) لأنها أ السدالميق ومو يه الأرلا انهم ديارة عدرها بعد ا رمعالياء 
مع أنها بذلت نهاية جهدها في خدمة سيد المرسلين و مالها في نشر دعوة خاتم 
النبيين2آيةُ إلى غير ذاك من مفاخرها التى ملأت كتب الفريقين» فمن شك بعد ذلك 
في رجحان زيارتها فهو عاق لأمه. 

(15) لقول أبي عبد اللّاكِِ: «إذا فرغت من نسكك فارجع فإنه أشوق لك 
إلى الرجوع»'!". و عن أبي جعفرة: «لا ينبغي للرجل أن يقيم بمكة سنة, 
قلت: كيف ,يضع ؟قال اف : يتحول عنها(" و عن الصادق92ة: «إذا قضى أحدكم 
نسكه فليركب راحلته و ليلحق بأهله. فإن المقام بمكة يقسي القلب 2 
وعنه9 أيضاً: «لا أحب للرجل أن يقيم بمكة سنة و كره المجاورة بها و قال 
١‏ عاتن باب قد ليرا الطواف حديث: 1. 
1و1 )لوست تاب مق ابزات مقنمات الطواف حديق /1و1301. 


و0 ” . مهذب الاحكام اج ١4‏ 





اللامنين فى يوم القيامة!' 5 و من دفن في حرم مكة يأمن الفزع الأكبر من برّ 
الناتى وقاعري 31 اومن تف القرانييكة لو يدك جتن يرف 


ذلك يقسي القلب»!" 

وأما صحيح ابن مهزيار قال: «سألت أبا الحسن .9 المقام بمكة أأفصل أو 
اغوي إلى شن الأبصار تكعي يذ النقاء فته ريك الله انقل ١»‏ !فين محمول 
على من يعلم من نفسه بأنه لا يقسو قلبه و لا يرتكب ذنبا و نحوه غيره مما دل 
على فضل المقام بمكة و هو يختلف بحسب الحالات و الأشخاص و عليه يحمل 
اختلاف الأخبار. 

)٠١(‏ لاإطلاق قوله تعالى وو مَنْ دَخَلَهُ كان آمنأ»'" , و قولمئية: امن 
مات في أحد هذين الحرمين حرم الله و حرم رسولدكة بعنه الله تعالى من 
لامي “.و فى خبر الزيات عن أبى عبد اللملية: «من .مات في المدينة ينقد 
الله في الآمنين الحديث -»6!*. و في بعض الروايات ‏ على ما سيأتي في أول 
فضل زيارة خاتم النبيين#2 لم يحاسب يوم القيامة. 

)5١(‏ كما في رواية هارون بن خارجة قال: «سمعت أبا عبد الله افد يقول: 
من دفن في الحرم أمن من الفزع الأكبر فقلت: من ير الناس و فاجرهم؟ قال9ة: 
من بد الناس و فاجرهي»!"' 





1 السائل نات تلاس وات نتننات الطواف: عد يه 31 
0 الوسان بانيق ةا من اموا مقدنات الطواق ديف 
(اسورة ال ختمران 7 

ا سغدرك الرسائل اله انمق أدرات الذقن :سديف ١‏ 
((8) امات بام لمن اناك المراد د يق 

(3) الوسائل بان 44 من ابواب مقدمات الطواف خدايف» .1١‏ 


لاا ا يي ل ل 56 


رسول اللَهيَيْ و يرى منزله في الجنة(؟؟). 
(؟؟) كما في خبر القلانسي عن أبي عبد اللَّهائةٍ قال: «قال علي بسن 
الحسين30: تسبيحة بمكة أفضل من خراج العراقين ينفق في سبيل اللّه و قال: 
من ختم القران بمكة لم يمت حتى يرى سيوك الله و موي مخز اسن 
الجنة»! ''. و في رواية أبي حمزة الثمالي عن أبي جعفراظة قال: «من ختم القران 
بمكة من جمعة إلى جمعة أو أقل من ذلك أو أكثر و ختم في بوم جمعة كتب له من 
الأجر و الحسنات من أول جمعة كانت في الدنيا إلى آخر جمعة تكون فيها وإن 
قرأه في سائر الأيام فكذلك»1". 


والخيل الويف العالجية 
وصلى اللّه على محمد و آله الطاهرين 


810 الومائزا بائعه عانق ابزات ستنمات الطواف ديف ١و‏ 


الفهرس 


ل 9 الأحكاء 


فصل في الطواف 
اركان الحجح ستة: 
الثانى من أفعال العمرة: الطواف ‏ 0 
الطواف ركن ‏ في العمرة والحج ب 
يطل كل منهما نتركه عمدأ أو جهلاً 

عفن راد طوف الس مطلقاً انها 
ا 
بضيق وقت الوقوف بعرفة, و في 
عمرة المفردة إلى تمام العمر / 
واس د د اضيا 
يبطل احرامه ولا يحتاج م إلى محلل م 
لو ترك بعض شرائط ين 
كترك اصله 9 
اذا نسى الطواف صح حجه و قضاء 
بنفسه متى ذكره و هل يجب عليه 
اعادة السعى؟ . 
لو تعذر العود أو * شق عليه استنيب لا 
دراك لواف و عل يجزى ‏ احرامه 
السابق لو استدرك الطواف بنفسه؟ ١١‏ 
لو اسان شخصضا لنضاء طواف| 
يجب عليه الاحرام والعمرة ا: كان 
من خارج مكة وإلا لا يجب عليه 
الاحرام. و في الاستنابة لطواف 
العمرة يجب الاحرا ام مطلقاً ١‏ 
إذا ترك الطواف عمداً و واقع اهله قبل 
قضائه لا تجب عليه الكفارة. وكذا لو 
تركه جهلاً ١1‏ 
لو نسى طواف الحج و رجع إلى أهله 
و واقع لاكفارة عليه 


لي الزيارة و أتى 
١ 0‏ 
الحقسى لواف لمر ا 
1 تى بطوأاف واحد بقصد ما 
١ <2‏ 
0 
سيائزة اد لسكعاة. وخل رسن 

المباشرة؟ ١6‏ 
ل فبرق كيم اللعلية بين اإيفل 
والغراة: كنا لا فرق نين مسن :طناف 
طواف الوداع أو لم يطف 0 
لمات 0 باحتطواف النساء وضدي 
وليه القضاء ١‏ 

لو أنى علواف الخيع تيرك اناه 
السعى بعذه 3 تأخيره إلى الليل. وله 
عور تاخير الببعى إل النت ٠‏ 
حب عاك الحتعتم احير طوات الخ 
لكي ا 0 
نف التفر بولا بهد احج 
7 الاعذار واد ظهر عدم المانع 
عن التاحيزم و نعل يده الفلبية ١‏ 
لا يعون هديع طوات النميا معدل 
الموثفين 9 مع الصوورة 3 
ل د اوور و 


الاستنابة 0 ١‏ 
ساهياً أو اها اجرائه 0 


يحور للمفرد والقارن تقديم طواف 
الحج على الوقوفين اختياراء و هل 
يجب عليهما تجديد التلبية. و هل 
يحصل التحلل بالطواف؟ 1 


حبيم اا 1# سي يمي ا يفيت 


انواعه 0 الرجال 0 ويدار 


و غيرهم با 
تحرم النساء على الصبيان بعد البلوغ 
ان لم ,يأتوا بطواف النتساع لي 
يجب طواف النساء فى العمرة 0 
دون العمرة المي ق 


مره ال 
ابتداء 6 
تعب الفورنة قن :طواف الساء "م 
لو اعتمر بالعمرة التمتعية و قصر ثم لم 
يتمكن من أتيان الحج لعذر فتصير 
عمرته مفردة فهل تحتاج تلك العمرة 


إلى طواف النساء؟ ا 
00 

0 15 

يجزى التداخل فى الاغسال 1 
يكفى في غسل الحرم ان يكون قبل 


دخوله أو مقارنا له أو بعده . 0 
اده 


ا 5 000 6 من 


اعلاها غ3 
الراي بالغابيي رسخن كلا مسن 

الحجرم و 0 حافيا. 
والو 0 م 


ميات لكام اج ١١‏ 


: الوقوف على باب المسجد 
اد والدعاء بالمأثور د 
الثنامن و التساسع: استعقبال: النيت 
والدعاء فنا وردء ٠‏ واستقبال الحجر 
الاسود د والدعاء بالمأثور ا 
ور الاسود وحعلالل و 21 و 


فصل في واجبات الطواف 
واهى خمسة عشر: 
الأول: الطهارة من الحدث الاك 
والاصغر في الطواف وان كان جزء حج 
ع 


او عمرة مندوبين 

لعي اطوارة فين الطبيوران 
المندوت 27 
حك الطوا تم الحلاث كيان 57 


حب ليان الترابية عن المائية مسع 
العذر, وكذا الطهارة الاضطرارية لذوى 
الاعذار كالمستحاضة. والمبطون و 
غيرهما فضا 
لو تذكر بعد الفراغ من الطواف عدم 
الطهارة استأنفه 3 ىا الطواف واجبأ 
واكتفى به ان كان مندوباء واتجب 
الطهارة لصلاته مطلقاً و كذا ترك بعض 


شرائط الطهارة 1 
مدنا ا انا 
الطهارة 

حكم الشك في الطهارة في اثناء ب 1 


لو احدث في الاثناء ان كان بعد 08 
ا ب باو 77 
مطلقاً 10 


الفهرس 


الاغماء يوجب بطلان الطهارة 62 
الثاني: الطهارة من الخبث فى الثوب أو 
البدن بلا درق :بين ليو اف الفريضة أو 
المندوب ع6 
لا يعفى في الطواف عن نجاسة مالا تتم 
فيه الصلاة ولا عن الدم الاقل من 


يعفى عن دم القروح والجروح في 
الطواف ف 
لو طاف مع الجهل بالنجاسة ‏ او 


طوافه 
لز عل قن لمارا ا 
ثوبه أو بدنه 8 


لثالث: من واجبات الطواف: اباحة ما 


حقوقه 2 
الرابع: ستر العورة امع 


لو بدت العورة غفلة أو لاجل الزحام و 
بادن إلى السك صبيع طوانه ول" ات 
عليه 51 
لو ستر عورته و طاف عرياناً صح 
طوافه 5 
الخامس: الختان للرجل بل الصبي 
ولخنتى دون المرأة 
لم تكن من الشتان لا يون 
يعاو ينتظر زمان التمكن 2 0٠‏ 
تيون 1 يز النسياء عليه عند 
البلوغ “له 
السادس: النية 0١‏ 
هل يكفي نية الاحرام للطواف أو لابد 


ل سي لب 


من تجديدها خاصة عند كل فعل من 
افعال الحج أو العمرة؟ 60١‏ 
الاولى ان يخطر بالنية في قلبه و كيفية 
ذلك 61 
السابع والثامن: الابتداء بالحجر الاسود 
والختم به 5 

يتحقق الابتداء والاختتام بالحجر وائعاً 
7 قصد العنوان تفصيلاً او لا ولا 
عبرة بما لو ابتدأ يما قبله أو اختتم بما 


بعذه 0 
لا فرق النية على الاجزاء 0 
ل بسن بالبدأة قبل 2 قبل الحجر والختم بعذه 


أنه ن كان ب العسملية 


يجب ١‏ العداقة 6 

لو مك قن سصيول التعدادبالعخر 
والاختتام به لم د جح طوانة و حكم ين 
تلد حون ااه الحجر قي اد 
الخللاف 00 
اعاس جيل لبيك هين البسار 
عرفا 606 
ل يتقح الاتعراف ابسن ان :بيات 
ذلك 6 


لو عل اليك على يميثةة ب أى استتقيله 
عمد أو سهواً ولو بخطوة ‏ بطل طوافه 
وكيفية الاغادة لو خالف الشرط. 2 
الناشن اوتكال حدر اليشاعيل افنى 
الطواف /0 
لو خالف الشرط لم يصح الشوط حتى 
يتدارك من محل المخالفة و هل د 
الوط أو العلواف بيكاملة وان تحاوة 
النصف؟ م 
الحادي عشر: من واجبات الطواف ان 
يكون خارجا عن البيت و حجر 


خ.” 





اسماعيل بتمام بدنه م6 
لو مشى على عاذ روا البيت أو على 
حائط الحجر رفن يذه جدار حجر 
اسماعيل لم ل 
جدار البيت 

هل الشاذروان يكون فى طرف 0 
من البيت أو فى ثلائة جوانب منه؟ 03 
الثاني عشر: كين اعلواف يعن اببيت و 


يع الجهات 01 
الكلام في تحذديد المطاف يما بين البيت 
والمقام ع 
فوائد تعلق بمقام ابراهيم / 2 
لا بأس بالطواف خارج الحد عند 
التقية ع 


لشالث عشر: اكمال الطواف سبعة 


0 
ذلك إلا 


أقسام الزيادة فى الطواف و حكم كل 
منها ْ 

لا فرق الزيادة السبطلة بين طواف 
1 اه د بقصد النقمة و 
لو زاد شوطاً 0 بصح طوافه 3 


عل ويسحي كال طواناً 7١‏ 
, كانت الزيادة اقل من الشوط و 


لرابع عشر: الموالاة فى الطواف / 
يكره القران ببن الطوافين المندوبين 6 
اقسام القران بين الطوافين ع 


هن لبطلان في القران - على فرضه في 
بعض الاقسام ‏ يختص بالطواف الثاني 


مهذب الاحكام /ج ١4‏ 


والالتقات ١‏ السهو. وهل 
ححل احم في مالو الك العلدة بدن 
الطوافين؟ // 


إذا قارن في النافلة ينبغي القطع 0 


كم من نقص توما 0 
سهوا // 
لو قطع طوافه لحاجة فان كان بعد تما 
اربعة اشواط يبنى من موضع القطع وإلا 


فيستأنف ١‏ 
المناط في الحاجة دفي عزاو 

الطواف ‏ العرفية منها 
حك من تمد قل الوق لالأجل ا 
عه صحة البشاء ء يبجرى 
الاستيناف ع,/ 
لو شك في موضع |/ طاف حتى 
يحصل اليقين بالفراغ 1 


يجوز قطع طواف النافلة اقتراحاً قبل 
تجاوز النصف و بعده. كمأ يحور البناء 


والاستيناف 
محري فى هو البناء العو ينية الااتناء 
3 يحتاجٍ إلى تجديد النية / 


من الطواف لمرض طيف 


٠‏ كتقية انه ولو لم يماك ذلك وضان 
الوقت يطاف عنه و يجرى ذلك في 


ضلاة الظواف أيضاً / 
0ت السعي ثم 0 


لو شك فى عدد اشواط طواف د 
- أو في صحتها - لم يلتفت ان كان بعد 


وكذا لو شك : فى الزيادة وكان عند 
الحهره وأبا لوكان قبل ل به 
استأنف 


000 
الطواف سواء كان قبل ركن البيت 
اولا 15 
لور 0 


الجراء الاطمينا: ن العادي فى عدد 
الاشواط من أي سبب حصل 04 


فصل فى صلاة الطواف 
الخامدى عثر. بي رغيات الطنواف 


الثالث من افعال العمرة: ركعتى الطواف. 
وهما واجبتان في الطواف الوأجب 40 
يتخير فى ركعتي الطواف بين الجهر 
والاخفات وها سمس سا 'فيهما مين 


القراءة. و يستحب الصلاة ذ في الطواف 
المندوب 

لابد من الصلاة بعد الطواف يلا ا 
فلو آخرا ثم و ضام صلاته ١‏ 


يجوز ان يصلى ركعتى الطواف في 
ع الاوقات ولو فى الاوقات الى 
تكره النوافل المبتدئة فيها 4 
يجب اتيان ركعتى طواف الواجب خلف 


حكم من تعذر عليه عاد خا الحا 


المراد من المقام في الآية الكريمة ٠١١‏ 
لو نسى ركعتى طواف الفريضة وجب 
الرجوع نفعلهما خلف المقام مع 
لمكان. و حكم من لم بأت بهما, 


خرج من وشق 


يجوز اتيان صلاة طواف النافلة حيث 


شاء من المسجد بل يجوز تركهما 
راسأ ١.‏ 


فصل فى مندوبات الطواف 
الأول: الوقوف عند باب المسجد 
والذعاء فك ور غ١٠١‏ 
والدعاء. يت الحجر م و 
رفع اليد والحمد والثناء لله ع١ ١‏ 
الرابع والخامس: تقبيل الحجر الاسود 
أو الكشارة إليه في الشروع في ص افء 
و في كل شوط 8 
السآدس: الاشتغال بقراءة القرآن 0 
والصلاة على النبي 1 ١‏ 
السابع: الدعاء بالمأثور حسين 
الطواف ١١‏ 
الثامن: الصلاة على النبى كل ما انتهى 
إلى باب الكعبة 20 2 
التاسم: الدعاء بالمأثور فيما بين اركن 
0 والحادي عشر: استلام الركن 
اليماني فى كل شوطء و رفع اليد بحذاء 
الركن” اليسائى إلى السماء والدعاء ٠١5‏ 
اثنا: ؛ عشر : استقبال الميزاب والدعاء 
با حل 
الثالث ء عقن ان تكون: جاقيا على 
سكينة و وفار والاقتصاد فى المشى وما 
يتعلق بالرمل 007 030١‏ 
الرابع عشر: ان يلزم المستجار في 
الشوط السابع. وموصضعه وكيفية 
ذلك 1١١١‏ 


خصوصاً اليماني وما فيه الحجر 01 
السابع عشر: 14 00 بمكة 
ثلائمائة و ستين طوافاً عددٍ أيام السنة 
وان لم يتمكن فكذلك شوطأً  ١١‏ 
يكره الكلام في الطواف إلا بذكر 
والدعا و القراءة ١‏ 
تلخيص فى شرف الاماكن المقدسة: 
الخرم, و ميحد الحراء بوالكفية بو قا 
ابراهيم /اء و زمرم, والركن العراقي. 
والحطيم, والركن الغربي. و حجر 
اسماعيلء والركن اليماني. كن 
الشامي, والمستجار والمواقف 


الثلائة ١١‏ 
فصل في السعي 
الر بع من افعال الفمرة اس 

كم من تركه نسياناً , 1 


الكفارة؟ 0 
سبحب قبل اسني و بعذده أموان: 

تَ الامكان قبل ارادة 5 إلى 
الصفاء والاستتتفقاء بنفسه من 
زمزم 10 
الثالث والرابع: الشرب من ماء نسزم, 
والصب منه 8 بدنه 

الخامس و السادس: أن ادن 
القيلة بالماتوره وان شرج مين لباب 
المحاذي للحجر الاسود ١‏ 
السابع والثامن: الطهارة والمشي مع 
السكينة والوقار. وتسم 1 وراك لصتا 


مهذّب الاحكام /ج ١4‏ 


عق ااه 007 
التساسع: ن يستقبل الركن الذي فيه 
الحجر و يحمد الله تعالى و وذكر فين 

اكد دواد يدعو بالمأثور 55 
العاشر: ا ن يكبر سبعاً و يهلل كذلك و 


الخسادق عشر: أن بيصلىي على 
النبي ؟ 3 


الثانى عشر والثالث عشر: ان يكبر و 


يتشهد بالوحدانية يما ورد ١17‏ 


ودينه و اهله * ١”‏ 


0 
الأول: النية و يكفى فيها الداعي يعتبر 
سن لسن وردى اختان دنه كنا 
ده امي الاشواط ولو 
فصل بالجلوس لا يجب تجديد النية» و 
حكمنا لو ألى ببعض السعى رياء ١112‏ 
الثاني والثالث: البدء بالصفا والختم 
نالمردة واكتسن كليمتهما. 7 ١1107‏ 
لو أنى يسكس الواجب بطل السعي بلا 


في ابد من لصفا 0 2 لكو 
تأ أو متوجهاً ١)‏ 


سب ال عا تين الفمفا: والسزدوة 
بالسعى فلا يجزي الناقص وان كان 
قليلاً ولا يجب الصعود على الصفا أو 
العروة الآ مقدمة لحضول العلى بالعامو: 


لفهرس لل 


١77 

الرابع كو سين وال رضد 
الشوط من الضفا إلى العسروة فنيكون 
اربعاً ذهاباً من الصفا إلى المروة و ثلاثاً 
اياباً 9 ١‏ 
يجب أن يكيون السسعي في المسعى 
المعهودء وان يكون متوجهاً 0 
ولا يضر الالتفات بالوحة ولابد وان 
يكون السعي بالمتعارف فلو سعى بغير 


ذلك لايصح ١8‏ 
يجوز السعي في الطبقة العليا من 
لمعن 82 
لو زاد على تي 
تحقق الزيادة 
0 شوطاً على السب تخير بين 
اكمال الاسبوعين او اله ء الزيادة. و 


حكم ما لوكان الابتداء من المروة ١6‏ 
لو تيقن عدد ما في يده من الاشواط و 
ين الفننا أء د فل 
10 


المروة ضفن 
لو شك فى عدد اشواط السعي بعد 
الفراغ لا يعتنى به رضن 
ذا مك في لعدد و هو في الاثناء يميد : 
اصل السعى يفن 
0 السعي سهوأً يفن 

تعتبر الموالاة فى السعى تفن 


0 الفراغ | فأحل و وأقع النساء ثم 
7 
قلم اظفاره ثم احل ١‏ 


إذا دخل وقت الفريضة و هو ة في السعي 


2 


جاز له القطم نم البناء على ما قأعه يعد 
الصلاة. وكذ لو عرضت لنفسه حاجة او 
١‏ فك لعن لجا 
تفكن تاخيره؟ اس”١‏ 
يجور الجلوس في أثناء | 

للاستراحة على حب الضفًا أو المرؤة او 
0 7 
لو سا على لعي 


تسافا او الشرورة 36 

و 

١١ا/‎  فاوطلا‎ 

جار ممع 0 

اديج السعي يسعى به وإلا 

بدن عقة 7 
فصل فى التقصير 


القاممن فت اتعال العمرنة |اتصير وقو 
نسك في نفسه و وأجب و يحل به من 
الأخراء 1 
كفاية مسمى التقصير ولو بالنتف ١٠‏ 
الراس وم 90 والاظفار |5 
يجوز للمتمع حلق 7 راسعة بدل 
التقصير ذلو فغل كفر ندم شاة ١١‏ 
و حكم الناسي والجاهل لذلك و هل 
١‏ على المع او حاو يدقن رمه 
وان فعل حرام كما لا شيء عليه بحلق 
لو ترك المتمتع التقصير سهواً حتى اهل 


ا ا 000 


ا ا ل 0 
شاة وف 
جب الفورية في الشتصير إلا في 
عمرة التمتعية ان ضأق عليه احرآم الحج 
١77‏ 
ليس للتقصير مكان مخصوص ؟ ١‏ 
يعتبر في التقصير قصد القربة فلو قصر 
بما هو محرم بطل تقصيره و بقى على 
احرامه 7 ١‏ 
لا تعتبر المباشرة فى التقصير  ١68‏ 
ارجات مد الست رق لياح 
شعرة منه الولي بقصد التقصير هل 
يخرج الميت عن الاحرام وكذا في 
المجنون والمغمى عليه؟ و 
لو اذن للغير في التقصير من محل 
خاص فاخذ من غيره هل يتحقق 


التقصير؟ ١‏ 
دنه اذنه ثم اجاز 
بعد الفراغ ه١١‏ 
7ن 
خلى تنص تسبل يانه حيد 
الكفارة ع١‏ 
لو ترك التقصير عمدأً بطلت متعته و 
صار الحج افرادا ع١‏ 
لو ترك آله فى العمرة المفردة 
سان فصر حيث ٠ك‏ ولو ارك 
بعض تروك الاحرام لا شيء على إلا 
2 


لو ترك التقصير في العمرة المفرد عمداً 
يبقى على احرامه حتى يقصر  ١١7‏ 
حكم من جامع قبل التقصير في العمرة 
المفردة أو التمتعية ١‏ 
لو قصر في العمرة التمتعية حل له كل 


شىء حتى النساء ١4‏ 


. مهذب الاحكام /ج ١4‏ 


يستحب بعد التقصير التشبه 
جره ١‏ 


فصل في افعال الحج 
و هي ثلائة عشر كما تقدم 
كل ما مر في طواف العمرة .يجري في 
طواف الحج الذي هو من اركانه ١4‏ 


ابتداء وقت أحرام الحج وانتهائه للمتمتع 


١9 
افمل قات اخراء الح شير‎ 
الاماء‎ 
سحب المحاور بك الجر لحم‎ 
١6١ فى أيام خاصة‎ 
0 
ايقاعه فى غيرهاء وافضلها المسجد. و‎ 
١0 حكم من نسى الاحرام منها‎ 


معنى التروية ١01‏ 
يجب في احرام الحج النية و 
كيفيته ١6‏ 


حكم من نوى العمرة فى احرامه عوض 
الحج أو الافراد عوض التمتع ١67‏ 
ينبغي في أحرا م الحج عدم رفع الصوت 
ا 0 
ستحي الاسعيرار عن اللي إلى 
زوال الشمس من يوم عرفة ١66‏ 
يحرم على المحرم للحج ما يحرم على 
الفحرة للعظرة» وكذا دكرة له يها ركره 
عن لحان العدرة 6 
يكره طواف بعد عقد احرام الحيج حتى 
يعود من منى ولو فعل جدد التلبية و 
يستحب الطواف قبله ١606‏ 
ا - يوم التروية و 
بعد اصلاة المكتوية ‏ الخروج إلى 
5 ع١‏ 


الفهرس 
يكره قطع وادي محسر قبل طلوع 
الشمس ١64‏ 
يكره الخروج من منى قبل الفجر ١68‏ 


لا باس بخروج المشاة و ذوى الاعذار 
قبل الفجر من منى ١6/6‏ 
يه يتأكد لي الخروج ال عبني 
زوال م التروية القيخ الكبير و من 
بخروحهن غداة يوم التروية أن سيلا 
بيوم أو أكثر ١‏ 
تروية بصلي اظهر فيا ١86‏ 
0 

يستحب أن يقرأ الدعوات ل 
الخروج إلى منى أو عند الخروج إلى 
عرفات 2 
حد منى العقبة إلى وادي محسر ١2١‏ 
فائدة: : منى والمشضعر من الحرم وأما 
غرفات نوي حاويعة 2 ك١‏ 


فصل في الوقوف بعرفات 
الوقوف بعرفات 00 لاسا 
الأول أنية و كيفيتة ١‏ 
أن تكون النية مقارناً إلى زوال 
يو عرق . م١‏ 
اع 
كنا بي ملق 'الكرنفنها عرفا ع 
نح أن يكون الوقوف داخل حد 
عرناتة و حدودها الاعلام 
المنصوبة ع١‏ 
جبل الرحمة موقف وإن كره الوقوف 


م 5 


عليه /اع١‏ 
عرفات من زوال يوم عرفة إلى غروبها 
الشرعي ١‏ 
فوائد تتعلق بأرض عرفات ١/١‏ 
لو لم يستوعب الكون فى عرفات تم 
حجه وان ا؛ ع١‏ 
لو افاض قبل الغروب من عرفات 
جاهلاً او 5 حجه ولو تذكر 
وجب عليه المود وآن لم يفعل أنم بف 
أئم و صح حجه و تجب عليه البدنة؛ و 
حكم من لم يقدر عليها ١/0‏ 
ولو عاد إليها قبل الغروب لم يلزمه 
شىءء و هل الجاهل المقصر 
العامد؟ ع/١‏ 
لو اخرج كرهاً - أو لعذر قبل الغروب 
من عرفات وجب عليه العود بعد 
راسمنارا أن وص جه ١/7‏ 
لم 0 منهةه النية ولم 0 
الاضطراري من عرفة والاا صمح 
ححةه 1 ع/ ١‏ 
لوقت فى عبرفات اعفاد :رساك 
الموقف فبان الخلاف لا , حجه 
وكذا فى المكان //ا١‏ 
حكم الاختلاف بين الامامية و غيرهم 
فى الموقوف ١/7‏ 
6 أحد الهلال - أو اه جماعة ‏ 
وحب الدع اريك سواء 
شهدوا عند الحاكم أو لا 8 
اختياره اجتزاً 0 
وقت الاختياري والاضطرارىي ليوم 


051 
0 وكفاية المسمى في الاضطراري 


م١‏ 
07 العمدى من اضطراري عرفة 
يوجب طلان الحج , 08 
لو طن الفوات ويسم 2 
ثم بان الخلاف تدارك إن امكن وإن لم 
بمكن فلا شيء عليه إن ادرك المشعر لو 
خشى الفوات ولم يذهب إلى عرفات 
وأدرك المزدلفة ثم بان الخلاف  ١867#‏ 
لو ترك الوقوف بعرفات لعذر ولم 
يتمكن من درك الاضطرارية لها صح 
ححه إن ادرك وكوف الاختياري من 
العخعره ركذا لو ادر اضطراري عرفةه 

لوقو ع ثلاثة: 
لليلى ْ ع 
3 ا /ام ١‏ 
لو وقف بعرفات 5 قبل الغروب ولم.يتفق 

له درك المشعر إلا قبل الزوال صح 
حجه. وكذا لو ادرك المشعر بالليل 7ج 
داح صم المشعر صح 
/ام/ ١‏ 

لو وله يدرك إلا اختياري المشعر 

حجه ان كان ذلك لعذر وإلا فحجه يا 

١/6 
وإذا لم يدرك عرفات إلا ليلة العيد ولم‎ 


رك عرفة فسى ليلة العيد وادرك 
الاضطراري الليلي من المشعر صح 


لو ادرك اخستياري عرفة مع احد 


١4 مهذب الاحكام /اج‎ ٠ 


الاسنارارسي بو الستر يع 

0 
ولم يدرك ال 1١5١‏ 
لو لم يدرك إلا احد اضطراري المشعر 
ولم عورا ار ا بطل 


حجه ١4١‏ 
تخص في إتيام الموثفين مع 5 
00 أحد ل 00 ايد 
0 ا - انما لو لم 
1 ع9 
لو لم يتمكن إلامن ادراك اختيارى احد 
الموقفين اختار عرفة ع١‏ 


فصل في مندوبات الوقوف بعرفة 


و هي أمور: 

الأول: : الوقوف في مسيرة الجبل ع ١‏ 
الثاني: ان يكون في سفح الجبل ١58‏ 
الثالث: الغسل ١1‏ 
الرابع: الجمع بين الصلاتين الظهر 
والعر بأذان واقامتين /ا ١‏ 


الخامس والسادس: ضرب خبائه بنمره, 
متاعه بعضه مع بعض->- ١17‏ 


الثامن: الوقوف فى السهل ١1‏ 
التاسع والعاشر: الدعاء فى السجود., 
وان يكون بالمأثور ‏ 77 ١٠98‏ 


الحادي عشر: ان يكن متطهراً ال 
ينبغي أن ن لا يرد سائلا في عرفات, كما 


لا ينبغي أن لا يسأل أجدأ إلا من الله 
تعالى ١‏ 


الفهرس 


ا 7 


فصل فى الوقوف بمشعر الحراه 
الثالث في آفعال الحج الوقوف 5 
و تسمى بالمزدلفة و جمع وهومن 


د 17 
يستحب لمن يفيض مسن عرفات 
يه ٠‏ 
سحي تأخين النستريع و الففساء الى 
المزدلفة 6 
حن اس يك الجر رانماء 


انان و انام وتأعير نافلة المغرب 
إلى بعد العشاء. يستحب ان يكون على 
طهارة:. وان مدع مالفا نوو و نظا 
الصرورة المجعر يرجه 1 3 
يكفي الاطلاع دود 00 اهل 
اشرة و موز الزحام الارتفاع إلى 


المازمين و ذلك بدون 
الضرورة 1" 

يحب الغةالى الوقوك: الاشتعربو ,كت 
فيها مجرد الداعي 1 


لا فرق فى الوقوف بين الركوب و غيره 
1 


ات النية أزمان سما ثم عرض 
ل 218 
يجب ان يكون الوقوف بالمشعر في 
وقنتدمعين المكتار بو كذلك لغيره .من 
ذوي الاعذار 510١‏ 
مسمى الوقوف من ليلة النحر إلى طلوع 
لبطلان الحج دض 


استتحتدا لح 0 


ع لد 
النعير ع 


كم سن بسات لملة الدحر في 
2 


لسن لبنس قل قار 
غائنة] حجه و كفر بشام إن وقف 
تتغرنات. ولى اقاض ناميا لاسب 
عليه 3 
لاشخاص معينين ع0 
لا فرق في العذر الموجب للافاضة قبل 
الفجر بين العرفي و الشرعي حتى يجوز 


7١ 


الافخاضة المعذور أيضاً /51 

لو تذكن الناسى أو ارتة العذر وحب 

العود وادرك بين | عين فى 

المشعر 51/4 
تكملة و فيها فروع 

لو فاته الموتقفان تحلل بعمره 

مفردة لملا 


لا يجوز البقاء على الاحرام ‏ ان فاته 
الموقفان ‏ للحج في العام القابل و حكم 
من بقى كذلك على احرامه ‏ ١؟١‏ 
لو احل من عمرة ألفوات يحرم بما يريد 
من النسك.و يكيون ذلكاسن احدئ 
المواقيت للعمرة 6 
لو صد عن الرجو م 
اسار يحل بالذبح واتشقصير في 
ا 
اجو و أحل بعمرة؟ 0 


نبدرااءات 


الوجوب والافينا خفوها على معن 
لم ية يشترط 717717 
00 لقان دك 
إلى انقضاء أيام التشريق 01 
لا فرق في ما تقدم بين تعمد التفويت و 
0 ف 
فصل في ما يستحب في مشعر الحرام 
الأول والثاني: ان .يكون 6 وينوي 
الوقوف بعد صلاة الفجر عق 
الثالث: ان يصرف زمان وقوفه في الذكر 
والتعاء هيما السالون منيما 18" 
الرابع والخامين: ا 
كما يستحب ١‏ الوه إلى القزح 
ايضا ١7‏ 
السادس: استحباب الافاضة قبل 
التنين اير الامامءتو وشحب للاناء 
- حتى تطلع الشمس ١‏ 58" 
لسابع: سمي في وادي مسر 1 
لمشمر والجمم بينهما . ا 
0 
يجرى من 9 - وان كان من وادي 
يعتبر في 97 إن يكون بالحصى؛ وأن 
تكون ابكاراً و حكمالشك في 
ذلك رق 
لو رميى بالحصاة ولم يكن الرمي 
صحيحاً فهل يجوز الرمى بها ثانياً 5١‏ 
يملك الحصاة بالحيازة ‏ مباشرة أو 


بالوكالة ‏ فلا يجوز أغيره الرمي بها إلا 
بأذنه 34 


مهذب الاحكام / ج ١4‏ 


اينات ا 
فصل فى أفعال منى 

الرابع من افعال 5 مضي ! ل 
واحباته ثلائة: زفرف 
١‏ - رمى م جمره العقبة ١‏ - الهدي 2 
التقصير. أما الأول: فق 
فائدتان تتعلقار بالجمرة ا" 
الأول: النية ” 0 
الثاني: الرمي بسبع حصيات ١‏ 72 
الغالت: القاء الحصيات با شعي :رفنا 

فلا يكفى مجرد الوضع ضف 
الرابع: الرمي باليد فلا يكفى بغيره 31 
الخامس: : اضانة الشهرة ف 


السادس: تلا حق الحصيات يفرذا 
السابع: كون الاصابة والرمي يفعاله عرفاً 
/7 7 
يجب الاصابة إلى البناء المخصضوصء و 
حكم ما لو ازيل البناء. أو ارتفع عن 
الحد الأول غرف 
لرميات جميعها في كل جمرة عمل 
واحد فيكفى نية وأحدة لها مرف 
يجب فى الاصابة ان تكون منسوية إلى 
نعل الرامي فلو اصابت الجمرة 


رم تجزي كوف 

يعتبر أن يكون مو بمباشرة اليد. لو 
لو شك في الاصابة يجب اعادة ما شك 
فيه عرق 


يجب التفريق في الرمي فلا يجزي لو 
رمى سه دفعةه واحدة. ولا بعتبر 
التلاحق فى الاصاية رف 


الفهر س 


يبجور الرمي ماشياً و راكباً أو تير 


0 حرف 
الأول م 8 
الثاني: الدعاء , 0 
الثالث والرابع: أن يكون الفاصل بينهما 
عشيرهة اذرع إلى خمس والرمسي 
خدفا غرف 
الخامس: الاستقبال إلا في رمي جمره 
العقبة رقف 
السادس: التكبير مع كل حصاة والدعاء 
بالمأثور 0 
هل يكون عدم الوقوف عند جمرة 
فصل في - 
م لمتمتع مطلقا مطلقاً ‏ ' 8ع" 


لا هدي على غير المتمتع. مطلقاً ع1 
التمكن بالنسية إلى الهدي كالاستطاعة 


بالنسبة إلى أصل سعد 8 
لو نذر غير | يي وجب.. كما 

يجب بالاشعا ر أو التقليد /" 
حكم هدى المملوك ‏ فغف 


يجوز النيابة في الهدي على وجه يتولى 
إلا إذا استناب في الذبح نقط  "8٠‏ 
النائب ينوي القربة عن المنوب عنه و 
مع تعد النيابة وجب التعيين . 0 
لو نسى أسمه أوغاط اج "00١‏ 
أول وفت ت الذبح م من 90 


ممع يس سي ع يي 11 


2 


شمس يوم النحر إلى آخر يوم الشالث 
عشر 50١‏ 
ويمتد الوقت إلى آخر ذي الحجة 
لذوى الاعذار, .ولو أخر ددا إلى كر 
ذى ألحجة اجرأ وإن اثم 0 
لي 7 
لو وكل الغير في الذبح فاتى 2 
حسب تكليف نفسه آجرأ إلا إذا قيد 
كب اند ا 
الاضحية المندوية, و يكفى إخبان اهلها 
يكون المحل من منى لسن 
0 ان اعتبار محل ذبح الهدي بمنى 
0 
00 
بالذبح فيها و بسائر ما يعتبر فيه ١01‏ 
حك الذك في مدل الدرين فى ا" 
يجب أن يكون الهدي من الانعام الثلاثة 
و حد سن كل منها /01 1 
ا 523 
جرفم أن لذ ايكون 


"١ 

0 ع 
و انترى الهدي على أنه ا 
55-52 ع 


لا فرق فى عدم اجزاء الناقص بين حال 


00 
>14 


الاختيار و غيره. و كذافي مثل 
الخصي عع 
لا بأس بمشقوق الاذن و مثقوبها ان لم 
ينقص منه شيء و كذا في غيره مما ذكر 


وق 
لو اشترى الهدي تاما فعرض له نقص و 
بد كذ اك لا بجر 0 


لا تعتبر الملكية في الهدي و يكفى 
مطلق اباحة اسيل أ 


الأول: أن يكو ن سمينا ع" 
الثاني: لو كان كبشاً 1 أسود, واملح 
وخرهما سن الصفات ١‏ 
الثالث: مما عدف به ا 
3 ن يكون انثى من الابل والبقرء و 

من الغنمء والضان مقدم 3 
0 المأثور ا" 


السادين ان يتولى الناسك ك الذبحم وإن لم 
يحسنه وضع يد الذابم على يده والا 
0 ذبح هديه عض 
يستحب الاكل من هدى 1/1" 
و صرف الباقى فى الاهداء والصدقة 
والانضل مراعة التثليث بين 
الثلائة 1/1" 
حكم مالو أجل بالاكل والاهداء 
والصدقة ع 
لا يعتبر الفقر في الاهداء // 
أما الصدقة فيعتبر الايمان كذلك مسع 
الامكان 5/4 
لو تصدق بالجميع فلا ضمان عليه 71/9 
لو تعذر الاكل والاهداء والتصدق لا 
يسقط اصل الهديى 1 


ييدث لكام لج 1 


كود الاهداد يه المطيوت لو 3 
الاهداء والتصدى 0 -- 
ب ا لال , 
المثل. و هل تجب البدل في خصوص 
؟ 0 
يجوز الاعطاء مشاعاً مع تحقق القبض 
لو تلف المذبوح بعد ذبحه بلا اختيار 
فلا ضمان عليه 5 
يجوز التوكيل في الاهداء والتصدق كما 
جور للوكيل الخد ييه ان كان فتيرا. 
ولا يجزي اكله عن اكل المالك //١‏ 
مإ ءيس تشيل الكنانة إن القدقة 
بالهدىي؟ بكي 
ليجب اعلام الفقير بأنه صدقة 7 
ل ان توت" 
بحيسن 
كر اتتضحية بالثور والجاموس و 
ا 0 
من يشترية طول ذى: العحة نان ل 
يوجد ففي العام القأبل و يجب فيه 


ما تقدم فى الهدي إلا الاكل فانه 
ُ عن النائب دكا 
المناط في القدره على ثمن ,الهدي 
المستعارف منها فيختلف بأختلاف 
الاشخاص 16 
ل يبر الهدي الواحد إلا عن 
واحد 510 
وفي المندوب بجرى الواحد عن 
المتعدد ل 


لو ضل الهدي ا 
التعريف وكيفية ذلك " نيا 


لوجل اليد و ته الواعكدانو ادن 


افر ال رت ب و روي 


المالك بهدي آخر فايهما يكون الواجب 

5/6 
لو ذبح الواجد الهدي ثم ظهر المالك 
ولم برض هل يضمن الواجد. و هل 
للمالك اظهار عدم الرضا؟ 2 11١‏ 
لو اشترى هديأ وذبحه عن نفسه ثم 
ادعاه الآخر مع البينة لا يجزى عن 
الذابح 56 


لا يجب على الواجد للهدي معرفة اسم 
صاحبه و يجزي عنه ولو ينحو الاجمال 
0 


لو ضل هديه فلم يجده _والا ذبح عنه - 


وجب عليه شراء هدي اخر. وحكمما 
لو وجد الضال بعد شراء الثاني ١1١‏ 
لايجوز اخراج شيء من الهدى 
الراكي عرويقى ال الجانوة د والامعاء 8 


نحوهما 01 
حرمة الاخراج من منى ‏ على الفرض 
تكليف نفسى مستقل 5510 
حرمة الاخراج انما هو قبل الصرف في 
لمصارف لا ده ع 
لو اخرج الهدي من منى 0 
0 لاف 

الامكان ع1 


0 الهدى وكذا الامعاء و 
غيرهما والتصدق بثمنها بين الفقراء 


مطلقاً /51 

لو لم يكن للهدي في منى مصرف يجوز 

الاخراج بل قد يجب نض 
تصل فى بدل الذي 


الصوم عشرة ور 1 


يبي ست 


يتخير فى صوم الشلائة من أول ذي 
الخنحة إلى اذره 00 
الافضل أن يصوم من يوم السابع إلى يوم 
عرفة لايضر الفصل بالعيد 44 
يصع الصوم إلا بعد الشسروع في 
0 الحجة: كذ اجوز صو 


أيام التشريق ١‏ 
لو صام يومين وافطر الثالث اختياراً 1 
لضرورة لم يجز ول 


عليه الهدي فى القابل, هل جب مع 
هذا الهدي الكفارة؟ 

0 يالوم أو وجد شبل سام 
تعين الهدي 

0 
الصوم ع 
يصوم السبعة الباقية فى يدل الهدي إذا 
رجع إلى اهله ولا يجب فهها 


التوالى 26 
فى سفره وجب عليه صوم العشرة عند 


اهله ان كان في ذي الحجة ولا يجب 
و اراد المقام يمكة واراد صوم السبعة 
فيها انتظر اقل الآأمرين من وصول 
اصحابها إلى بلده أو يمضي شهر ثم 
صام يكن 
لوماك مم وحويعاية الوه تعد 
التمكن منه صام عنه وليه 04م 


فصل فى هدي القران 
لا يخرج هدي القران عن ملك صاحبه 
مالم يشعره او يقلده بعنوان 
الاحرام 0 
لو اشعره أو قلده للاحرام وجب نحره أو 
حلقه وان كان لم يخرج عن ملكه. ولو 
نتج كان نتاجه له وان وجب ذبحه ١٠١١‏ 
وعيدلاديح او النحر بالنذر تعين وان 

بشعر أو لم ,يقلد. ولا يجوز الابدال 
ان تعلق النذر بالفرد بخلاف ما إذا كان 
مطلقاً 


51١ 
يذيع هدى السان :بم أن كان للحم«‎ 
0 تمك أن كا 5 للسعرة‎ 


م ا و كان 


واحبا عليه ينض 
حكم مالو عجز هدي القران بعد 

تجاه أو تكليده عمق الووضول إلى 
المحل ”م 
لو اصاب هدي السياق كسرا جاز بيعه. 
والافضل التصدق بثمنه 1م 
لو 0 هدي السياق فذبحه الواجد 


لوكان ما ساقه تبرعاً 0 
لو كان السياق واجبأ عام 
يجب عليه ذه بح الولد أن حصل من 
يه بخلاف ما إذا 
كان الولد قبل التعيين 0 
الصوف والشعر تابع للهدي م 
لو كان لهدي كفارة أو فداء أ كنزو له 
كما لا يجوز اعطاء 0 


مهذب الاحكام / ج ١4‏ 


شيا عم 
فصل فى الاضحية المندوبة 
سقط السك اسضيان مزكدا جل 
في بعض الأخبار أنها واجبة 2 ١6‏ 
و لم جد فليستقرض و يضحي فانها 
وت الأضحية ب يمنى أريسة أيام و في 
زو اللي 
يجزى الهدى عن الاضحية 0 
لو 6 الاضحية يستحب التصدق 
بتمنها. وحكم اختلاف الاثمان ١م‏ 
يجور ادخار لحوم الاضاحي بعد ثلاثة 
أيام ضض 
الواح شف 
يجوز بع لحو افيس بتضد ادف 
بثمنها. وهل يجوز , 1 
كذلك؟ 
يجوز قصد الاضحية يت 
امدق تطلرة الاضاحي و يكر: 
اعطاوٌها للجزارين 1[ تيرفض 
يكره التضحية بالثور. والموجوء وما 
رباء وهل يكره التضحية 
بالجاموس ونين 


فصل فى الحلق أو التقصير 
النالث من انال منى: العبق والتقصير 
بدك وقبل المضي إلى الطواف 0 
وقت الحلق و افصو 0 
موارد 


عل قبا ادر رن اي 


الفهر س 


خَلق ١م‏ 
هل يكون وجوب الحلق - على فرضه - 
يا او غيريا ضير 
بيصح الحلق بعد الذبح وان لم 
0 هف 
- الحسلق لو لم يتمكن 5-0 


دن حمل لقنا هل ضاق حرا 
التقصير لو كان عقص الشعر أو التلبيد 
لغير الحج والعمرة أولا؟ ا 
لو حلقت المرأة رأسها لا يجزي عن 
- لتسقصير, وكذا لو حسلق الرجل 


هل قيعي الكننار: 58 
التخرء؟ ا 
27 لمسمى في الشقصير للرجبل 


والأولى لها ان ب ين ص 0 


9-9 البيت اسم 


ولو قدم الزيارة عالماً عافد جبر بشاة 
والحساهل لا تحى حيليه تسر 
الاعادة نض 
حكم من قدم الطواف على الذبج | ذه 
على الرمي 
لو رحل عن منى -- 0 رع و 
؛ ان من لم يتمكن 5000 


منى 1 
0 ل 
امرار الموسى على رأسه؟ 7 


610 


مما 5ت 


ستحبات الخلق 3 

يجب الترتيب بين الرمي والذبح 
والتتصير 5 38 ١‏ 
لو خالف الترتيب عهدا أم ولا اعادة 
عليه رفير 


لو خرج من مكة و شك في التقصير بنى 


عليه., وكذاذ في الهدي والرمي رض 
فصل في مواطن التحليل 
مواطن التحليل ثلاثة: شف 


الأول: يحل على المتمتع بعد الحلق أو 
امستصير كل تبوء إلا" الطنيب 


والنساء قف 
لا تحل النساء بالتقصير إلا بعد طواف 
النساء عم 

تب التحلل 0 تحقق الرمي والزيع 
والتقصير مطلقا 


يعتبر وقوع الثلاثة بمنى في ده 


لحلل إلا لعن شرع ولا يسمكن من 


الرجوع إليها قف 
ل 0 المتمتع بعد التقصير الطيب 
أيضأ سواء قدم آلطواف أولةٌ ‏ 80م 


الثاني: 000 التحليل: طواف 
الحج. فلو طاف المتمتع الطواف حل له 


الطيب أيضأ عع 
نوامن المتمع الللنتواك اص 
للضرورة على اعمال يوم النحر يحل له 


الطيب بالحلق, وكذالوقدم طواف 
النساء 52000 ععم 
لا يحل الطيب حين الطواف مطلقاً 1 
الثالث: من مواطن التحليل: طواف 
النساء فتحل النساء للرجال و 
بالمكين م 
يجب طواف النساء على الرجال و 


1 
غيرهم مطلقاً . ١‏ 
يجزي عن المميز لو أتى بطواف النساء 
وإلا فيجب عليه بعد البلوغ ولا تحل له 
انساء مطلقاً ما لم أت با 0 
العبد المأذون في الاحرام حكمه حكم 


الحر وعم 
بعتبر و تحقق التحلل الاتيان بطلاة 
الطواف اا رضي 


حكم الزوج لو لم يأت بطواف النساء 
ريد اه أو كالعكسن كرض 
هل يجوز النشاء صر 
النساء؟ 
لو كان لزوجان من العامة ثم استيصرا 
لا نحي علنيما طواف التفاء” مم 
الزروج لو كان من العامة والزوجة 
فين الخاضة د او بالفكين بول بأت 
له ركنا 
يكره ه للمتمتع أمور حتى يأتي بطواف 
الزيارة مم 
الافضل لمن قضى مناسك يوم النحر ان 
يمضى إلى مكة للطواف والسعي في 
يومه ولو أخره فمن غد ويتأكد ذلك 
و تناكد الخرافة لو اخريها عن 
الفد. وكذا شي المفرد 0 
الحج سل يل مول مكة و قل 


دخول المسجد ام 


الافضل اتيان طواف النساء بعد طواف 
لجع بامرة ولا وريم الإخهار 
إلى آخر أيام التتشريق 0 
ليعثبر فى طواف الزيارة ين ممأ .يعتبر 


مهذبالاحكام/ج ١4‏ 
والشرائط 0" 
فصل فوج العود إلى مبنى ورمسى 


اانا 

يجب يجب أن يبيت الحاج بمنى ليلة الحادي 
عشر والثانى عشر ولو جاء إلى مكة 
وجب العود اليها قبل الغروب للبيتوتة 
فيها ع0 
لو بات بغير منى كان عليه عن كان ليلة 
شاة مطلقاً إلا إذا كان را مس 


ووم 
5 سك مقف لا بالعنادة لا شيء 
عليه وما يتعلق بذلك 0م 
في التخيبر بين البقاء بمكة والذهاب 
إلى منى 52 
الخد 0 ا ا 22 


يجوز ذبح الشاة لوبات في غير منى في 
اي محل كان ولا يجب فيه سين معين 
ولا وقت كذلك, و يجب فوراً و فورا 
ولو مات يخرج من أصل التركة "8١٠‏ 
يجب التصدق بلحمها ولا يجوز اكل 


صاحبه منها اع 
لو اكره على عدم المبيت في منى لا 
شىء عليه 52١‏ 


لو كانت ضرورة توجب المبيت في غير 
منى يجب عليه الدم, و من لا يتمكن من 

الكفارة سقط ويستغفر الله تعالى ع 
الواجب في المبيت بمنى من اول الليل 
إلى النصف منه مان 
و ينبعى ادخال شيء من من النهار مقدمة, و 
5 م الليل و 


الفهرس 


الافضل مبيت تمام الليل بمنى. و يكره 


كه 
حصات,. وكذا : فى اليوم الثالث 
عدر لو اقام ليلته ايها 7/١‏ 


لدلجة منها قبل لصب م 

حب ل في اليتون مي ولو اخ بها 
لكان ا 5 البيتوتة منى يجوز له 
تركها ولا إل عليد: وهل سقط الققداء 
ريت عاب العسي لاله قالع او 
أيضاً والمراد من الغروب 2 8م 
لو لم يبت ليلة الشالث عشر بمنى و 
رجل عنها بعد الغروب ,يجب الفداء و 
يجوز الترك لذوي الاعذار 2 مع 
لو خرج من منى قبل الغروب ثم رجع 
اليها بعده لا يجب المبيت بخلاف ما لو 
غريت الشمس عليه و هوفيها 8ع 

يشترط في جواز 0 الثاني 
فائدتان تتعلق بالاية الكريمة: «فمن 
تعجل في يومين لا اثم عليه ومن تأخر 


فلا اثم عليه» 2ن 
يختص وجوب مبيت ليلة الثالثنة عشرة 
عن و طى النساء فى الاحرام و هل 


يلحق بالوطي مقدماته. و هل يلحق 
بالصيد الاخد والدلالة عليه؟ اع 
لا فرق في ما تقدم بين العاد والناسي 
والجاهل بالحكم خصوصاً في 
الصيد .مم 
5 يلحق احرام عمره التمتع باحرام 
غ08 

يجب أن برمي في 0 لخاد مخير 


الأولى والثانية ثم 0 

وقت الرمى للمختار ما بين طلوع 

3 إن غروبها فلا يجوز الرمي ييا 
رض 


0 يرمي جمرة ا 


القبلة 7/0 
يجورز لذوي الاأعذار الرمسي في 


اليل ا 
يحصل الترتيب برمي كل جمرة بأربع 
حصيات,. و حكم الجاهل والناسى 
بالترتيب ع/اا 
لو رمى الأولى تاماً وكذا الشالثة دون 
الثانية استأنف على الاخيرين إلا إذا 


كان رمى الثانية أربعاً 01 
لو ترك رمي ,يوم قضاة في الغد نهدا 
00 ا 

يستحب أ" ن يكون ما يرميه لامسه بكره 
لو فاته جمرة و جهل عينها اعاد على 


ار 00 
تذكر رجع و رمى مع سقاء الوقت وإلا 

ففى القابل ولا يحرم عليه النساء 95 
ا" فعد را :* الرمى عنه سواء 
زال العذر فى الوقت أولا 26 
0 التيابة ياغماء الممتوت 
ا ١‏ بيسن 


2-98 32 


يجوز التبعيض, و يجوز أن ينوب واحد 
لو تحمل الضرر و ذهب إلى المرمي و 
رمى بنفسه .يجزي لو كان الضرر فى 

الذهاب لارفي نفس الرمي, / 9 
0 دفعة وأحدة و اصاب و 


جد ال دل الجدااوو الى دار 
5 الايكا” و وضع الحصاة 0 
و الر مي بها أن امكن الذكلا 


الذهفاب ال ا 
المندوب ا 
جا سك كر 
والدعاء بالمأثور ا 
يستحب التكبير بمنى عقيب خمس 
وفي غيرها عقيب عشر صلوات و 
صورتة 7 
ا اد 
اك الرمى في اليوم 
الثالث عشر 2 
جواز انف الثاني قبل الزوال من يدوم 
الثالث عشر لين 


مهذب الاحكام /ج ١4‏ 


الاعمال يستحب التحصيب 2 #لرم 
ءِ فصل ع 
ا 4 


دور مكة 
00 --- !1 
حكم لقطلة الحر ١‏ 


لو 37 الناس 3 أو زيارة النبي1 
الكفاية الوم 
د 0 ار 
بعده فيها ينك 
يستحب الشرب و الحمل والاهداء من 
ما يستحب عند إرادة الخروج من 
مسجد الحرام كل 
م اذا أراد د الخروج من مكة 


ان يبتاع بدرهم تمراً و يتصدق به 58 
الطواف أفضل من الصلاة للمجاور و 
يم بالمكس 22 
بنبينا الأعتلء 4 ١‏ 
وزيارة قبر خديجة١ ١‏ 3 
يكره المجاورة بمكة. 6 
لو مات شخص في أحد الحرمين كان 
من الآمنين 6 
استحاب خم القرانينكة 80] 


